


نڪيل انت. چاڻھ ۾ ء 
ه 
ڇ سائين جي ايم ڪيڪپابنو 


الطاف ملڪاڻي 


نوابشاه/ حيدرآباد 


5ع 


ايڪيهين صديءَ جو پيغقام 
علمه محبت امن سڀتي لا 


پبلشر: احمل شياء 


ًح ۽ واسطا محفوظ 


ڪتاب جو نالر ّ تصوف, عشق ۽ سائب جي اير سيد 


ليکڪ ملڪاڻي 
اشاعت ٻيون , 5ع 1 
اُهتمام ٌ رڀحان ضياءَ 
تزئيسن . ۽ اعظم سڪندر َ 


ڪمپيوٽر لي آؤٽ : هوت ميگهواڙ 

ڪمپيرٽر ڪمپوزنگ ؛ اأنٽيل ڪميونيڪيشنر, 9- ممتاز مارڪيٽ, 
حيدر چوڪ, گاڏي کاتو, حيدرآباد سنڌ. 
فون؛ 0221-786572 


قيمت ف =/40 روپيا 
پبلشر سنڌ پُڪ ڪلب, مريم روڊ 


نوابْ شاهِ - فون: 0241-60098 


ناد سم اس ات 


-۔- پيش لانظ: عالمي امن ۽ پيغامر سنڌ 
تيآ 

تصوف جي ابتدا. 

تصوف جو سماجڄي ڪارج 

تصوف ۽ فلسفو ۽ 

۔ تصوف ۽ انقلاب ‏ _ ڇ 
ڪجه عالمي انقلابيي صوفين جو احوال 
سٿڌ جا ٻپ انقلابي صوفي 

تصوف سائين جي ايمر سيد جي نظر ۾ َ 
عشق ڇا آهي 

عشق جا سر 

عشي ۽ انقلاب ‏ _ِ 

عشق جا سماج تي آثر 

عشق ساٿين جي اي سيد جي نظر پر 


دت دي ۽ َا آرڊر جي -- ٤.‏ 0709 
پُي وَڃي ۽ هڪ پاسي سرماتئيداريءَ جو اجگر وات ڦاڙيو دنيا جي قديم ۽ 
اعلي/ تهذيب کي 'گلويل وليج " جي نا نهاد نعري هيٺ ڳڙڪاگيندو پيو وڃي. 
ت ٻئي پاسي انهيءَ سرمائيدار اجگر جي پاليل بنياد پرسٽيءَ جي نانگ ن۔ رڳو 
مظلوير قومن جو رت, ست پي هاڻ "سڀرپاوري" جي نشمي ۾ر ٻڏل آمريڪا 
سامراج تي وار ڪري ٽن رڳو گيس هڪ ڀيرو ٻيهراهو موقعز ڏنوآهي ت هو 
سمواري دنيا کي بارود جو ڍير بنائي ( دنيا جي امن ۽ رج وي يج 

تيشن تباهھہ ڪري. 

حثيقت ۾ ڏسجي تہ ڪات جي ادا کا ٽي ڪن ڪنهن سپ 
پاور بنجڻ جو خواب ڏٺو آهي ۽ سہوري دنيا کي پنهنجو غلام بنائكڻ 
ڪوشش ڪٿي آهي پوءِ اهو يزيد ۽ فرعون هجي يا آمريڪا سامراج ۽ اين 
حضرت موس کان وئي مارڪس تائين, حضرت آمام حسين ھ کان 1 
اير سيد تائين ڪون ڪو اهڙو 9 وندو رهيو آهي جنهن 
غلبي ڊنيا کي هميشُہ بک ۽ غربت. 9999999990 
وهم پرستيءَ جا تحثا ڏنا آهن جڏهن ت انهيءَ خلاف انقلابي آدرش وادين دنيا 
کي عدم تشدد ۽ اهنسا اي باهمي, امن عالم ۽ اتحاد انساني جا سيق ڏنا 
“آهن. اهڙي قسمر جي جدوجهد .هن مذهب جي مهندارن هلائي آهي تہ ڪڏهن 
وري مذهپ کي سامصراج جو هٿيار بنجدو ڏسي دهريت جي نعري هيٺ منظمر 
ڪيو وي وآهي. بهرالحال اهل تظر ۽ اهل دل ماڻهن ن جي نظر پر ڇنا دهريت؟ تہد ڇا 
روحانيت؟ انهن جو بنيادي مقصد ۽ ۽ متو أنسانيت جي عالمگير ڀلاکگي آهي. 
جنهن ڪري حقيقت پر ڏسجي ت سمورا ويڇا اجايا آهن ۽-اهوتي سبب هو جو 
جديد سنڌ ي پيقامبر آزاديءََخي رهبر سائين جي اي سيد دنيا جي عالمي 
سياست تي نظر رکندي پنهنجي ڪراچيءَ ۾ ملهايل سالگرهہ جي موقعي تي 
دنيا کي مخاطب ٿيندي چيو هو تہ "موجوده اقوام متحده کي ٽوڙي نمين سر 





دنيا جئٰ آزاد ملڪن جو اتحاد جوڙيو وڃي." ڇاڪاڻ تہ سائين جي اي سيد 
وڏو نظرياتي بحران ايندو ۽ انهيءَ جو حل هڪ نين فڪري تحريپڪ آهي. 
جيڪڏهن انهيءَ نگين فڪري تحريڪ جتم ن ورتو تہ دنيا وري جهالت. غربت ۽ 
بدامنيءَ جو شڪار ٿي ويندي, جنهن ڪري ئي سائين جي اي سيد اڪثر: ڪري 
پنهنجي لکڻين پر سنڌ جي ماڻهن کي اتساهيو آهي تہ' دنيا جي هر قوم ۽ 
ملڪ کي پنهنجو پيغا ٿځي ٿو ۽ اهڙي طرح سنڌ کي ڊ جاگرافيائي ۽ تاريخغي 
طرح مبختلف ڪلچرن ۽ مذهيي عقيیدن ۽ نظرين جي میلاپ ڪري خاص 
خصوصيت حاصل آهي, جنهن ڪري سرزمين سنڌ کي اتحاد انسائي., امن عالم 
۽ ماڻ هن جي مادياتي ۽ روحاني ترقي لاءِ خاص پيغام آهي ۽ انهيءَ پيغامِ جي 
؛ سان جي ولين. درويشن حتي الامڪان تشريح:پئي ڪئئ آهي ۽ انهيءَ عالمي ٰ 
مشن جي سرانجاميءَ لاءِ سرزمين سنڌ جا رهاڪو موزون آهن. قديہ تاريخ جا 
دفتر انهيءَ جا گواهہ آهن تہ ڪيُن نہ هتي مختلف نسل. تهڏذييون, مذهبي 
فلسنا .۽ سياسي طريقا ملي جلي يڪ رنگي اختيار ڪري سگهيا آهن دنياٴجي 
نين تعمير لاءِ جنهن ۾ مشرق ۽ مغرب جا ويڇا ميٽجي هڪ وحدت پر گڏبثا 
آهن. انهيءَ لاءِ سنڌ کي هڪ خاض پيغام پيشن ڪرڻو آهي. يي 
انڌوڪار جي زماني ۾ ڪي روشنيءَ جا ترورا هتي نظر اچي رهيا آهن." (جيئن 
ُ‪ ڏٺو آهي مون: پيش لفظ) 

اهڙي طرح جيڪڏهن سائين جي اير سيد جي سمورن ڪتابن جو نچوڙ ڪڍجي 
تہ آهوئي نڪرندو ت, سائين جي اي سيد سياست کي عبادت., ذهب کي خدمت خلق : 
سمجهندو هو ۽ انهيء لاءِ هن تصوف ۽ عشق کي پنهنجو رهنما بٽايو هو. ڇاڪاڻ تہ 
تصَزف ۽ عشق اهو رستو آهي جيڪو انسان کي ڪائنات جاراز ۽ مقصد حيات 
سمجهائي ٿو. يقت ۾ ڏسجي ت۔ہ "ماڻهو کي پنهنجي وجود ۽ ًا 
هغُڻ) جو احساس پهريون ڀٻرو عشق جي تجربي ڪر وقت گي ٿو. عشق ماڻهو: 
جو اهو پهريون عمل آهي جنهڻ پر کيس پنهنجي چونڊ پاڻ ڪرڻ ”.0 
جو اغتيار پاڻ وٽ محسوس ٿيندو آهي۔ِ "انهيءَ ڪري عشق انسان کي ڪاتنات جي 
راز ڄا جوتجسس ڏياري ٿو۔ 

جڏهن ت ٰ صوفي ازم (تصوف) انان جن انتز ۽ جيڪر ټهريز سال 
اياري ٿو سوهي آهي ت "مان ڪير آهيان؟" هن ڪاڻنات کي سمجهڻ لاءِ سموري 
انسانيت جي ڀلائي لاءِ اهو ضروري آهي تہ هر قرد اهو ڄاڻي تہ هو "پاش ڇا 
آهي؟' ان لاءِ سڀتي صوفين اُنسان کي اهو پيقام ڏنو ت "پنهنجو پاڻ سُڃاڻ' ان 


تصزرف, دق ۽ سائين جي ايم سيد 


کانپوءِ ٻيو مرحلو اچي ٿو زندگيء جو مقصد, پاڻ سڃاڻپ کانپوءِ ماڻهوءِ جو 
ماڻهوءِ سان رشتو مضبوط ٿکي ٿو ۽ انسان پنهنجي زندگي جي سبب ۽ ڪاثنات 
جي تخليق جو سبب ڄاڻي ٿو. ااهڙي طرح جڏهن انسان ڪاتنات اندر پنهنجي 
تخليقي,درجي ۽ تخليقي سبب يا مقص کاڻ واقف ٿكٌي ٿو ت پوء هن جي اند ‏ 
عمل جي قوت پيدا ٿٿي ٿي جيڪا کيس محہبت سيكاري ٿي. انهن سڀني شين 
سان جيڪي انسانيت جي ڀلي ۽ ڪاثنات جي بهٹري لاءِ آهن ۽ ائين سندس دل 
۾ِ بغاوت پيا ٿيندي آهي. اُنهن سڀني شين خلاف جِيِڪي انسانيت جي محيت 
جي. عدل, اٽنصاف جي. نني ڪن ٿيون. صوفي ازم ج وِ حقيقي بنياڊِ هي نقطا 
آهن. سڇاکي على عشق ۽ بقاوت. سڄچو صوفي هميشہ حق 9 
ٿو. عشق سندس رهنما هجي ٿو ۽ بفاوت هن جي اظهار جو ذريعو بنجي ٿو. 
اهوتي سبب آهي جو سائين جي اير سيد تضوف کي پنهنجي فڪر جر بنيادي 
متو بناگي عالہ کي هڪ اعليٰ آدرش ۽ پيقام ڏيڂ گهريو ٿي. جيڪُن سائين 
جي اي سيد لکيو آهي تہ"آئُون تصوف جي نغلري کي سج جو گلدستو سمجهان 
ٿوجنهن ۾ر سڀني رنگڻ ۽ خوشبوتن جا سهڻا ۽ خوبصورت گل ڪٺا ٿيل آهن. . 
: (جيسن ڏئو آهي مون ص - 18) 
.ني کي نظ ۾ رک هي ننڍڙي ڪوشش ڪي آهي تہ تصوف ۽ 
عشق جي عالمگير پيغام کي ساٿئين جي اي سيه جي فڪر جي روشني ۾ رٴ 
ڏسي. چو تہ دنيا کي "پيفام سنڌ سمجهايون" جيڪو آزادي, امن انصاف, 
سرنهڻ سچج, عشق ۽ أتحاد انسانيءَ جو اعلو/ آدرش آهي ۽ نفرت٫نثأاق‏ ۽ غلامي 
جي اوڏداهيءَ کي ختمر ڪندڙ رؤشني مثل آهي. 


الطاف ملڪاڻي 
.نل 


نصىف., عٿدق ۽ سائين جي اي سيد . , 


تصوف ڇا آهي۔ انهيءَ بابت مختلف عالمڻُ مختلف رايا ڏنا آهن. 

شي الاسلامر ذڪريا انصاريءَ جو قول آهين تہ: 
تصوف اهو علمر آهي. جنهن سان انساڻ جو ننس پاڪ ۽ اخلاق بهتر ٿيندو 
آهي. 

شيخ اٻوالحسن جو چوڻ آهي تہ: 
--- تصوف ڪجه رسمن, عبادت نيا سکڻي علم جو نالو ناهي پر هيءَاعلي َ 
اخلاق جو عملي نمونو آهي. ==“ 

ابو علي روزبازيھ جو قول آهي تَ: ُ 
صوفي اهو آهي جيڪو دل جي صفاتيءَ سان گڏ صوف جو لباس پائي. آ‬ 
پنهنجي نفساني خواهشن تي قابو پائي ٿو. زندگيءَ ۾ ڏکن ۽ تڪليفڻ کي صبر 
سان سهي ٿو. ُ 

جڏهن ت سائين جي اير سيد جو چوڻ آهي تہ: 
- تصوف محبت ۽ اخلاق تي گهڅو زور ڏئي ٿو. ڇاڪاڻ تہ انساني زندگيءَ جا 
مکي۔ مقصد, اتحاد اُنساني, امن عالم ۽ ٻاڻهن جي روحاني ۽ جسماني ترقي 
جا ھڳا. جنهن ڪري صوفي هر چڱي شئي کي هٿ ڪري ٿو ۽ بري کان پاسو 
ڪري ٿو. 


تصرف., عش ۽ سائين جي ايم سيد 


تصرف جي | 


تصوف لفظ صوف جو لباس پائيندڙ (پشم پوشي يا اوني, گاڏيءَ جو 
لباس پائيندڑ) مان تڪتو آهي۔ عربي لغت ۾ صزؤف جي معنيٰ آهي 'اآهي جن 
صوف جو لباس پاتو" ان لاءِ صوفي اهو ٿيو جيڪو کاڌي يا پشر جا ڪپڙا 
پائي. کاڌيءَ جو ڪپڙو گهرو ٿيندو آهي. جنهن ڪري انسان کي بي چين رکي 
ٿو ۽ غافل ٿيڻ کان بڄاڻي ٿو. کاڌيءَ جو جيو سڀ کان پهرئين عيسائي راهين 
استعمال ڪيو. جنهن کي ڏسي مسلمان صوفين اهو لياس پائڻ شروع ڪيو. 
جڏهن ت, ابو ريحان البيروٺي ۽ هڪ ٻٌي مسلمان فلسفيءَ جو څيال آهي تہ لنظ 
'صوفي' لاطيني زبان جي لفظ "سوف" مان نڪتو آهي. جنهن جي معنيٰ آهي 
”"ڏاهپ' انهيءَ ڪري فلسنين ۽ ڏاهن کي يوٺان ۾ صوفي چيو ويندو هو. جڏهن 
تہ علامہ لطئي چئي ٿو تہ صوفي جو لفظ يوناني ٻوليءَ جي لفنظ "ٿيوسرفيا" 
يعئي "غدائي ڏاهپ" تان ورتو ويو آهي. جڏهن تہ ايران ۾ وري صوفي پشم 
پوش کي چوئنا آهن. ڪجه مسلمان عالمن وري لقظ ' 'صن" تان تصوف جو 
مفهوم ورتو آهي. پر حضرت علي هجويري اُنهيءَ معنيٰ کي رد ڪي آهي. 
تصوف جي اپندا بابت ٿي نظريا ملن ٿا. 
)1( انگريز محقق دلبر ورس ڪلارڪ جي غيال ۾ تہ تصرف جا بنیيادي ماخ 
قرآن ۽ حديث آهن. (2) جڏهن تہ نڪلس برائون جو ڄوڻ آهي تہ تصوف 
نوفلاطونيت جي فلسفي جي بدليل شڪل آهي. جڏهن اسلام عربستان کان ٻاهر 
نڪتر تُ آريائي عجمي قومن عربن جي شغخصي غخدا واري تصور کي قبول ت 
ڪِيو أن لاءِ فلاطيٽوس جي فلسفي تان خدا جو تصور وئي مسلمان صوفين ڀرچار 
- شروع ڪيو ۽ اهو کي سبب آهي جو اڪثر صوفي عجمي آهن. 
(3) جڏهن تہ ڊوزوفان ڪريمر ووي تصوف جو بنياد ٻڌمت پر ڳرلين لڌو آهي. 
انهيءَ کان سواءِ هن عيسائي راهبين جي زندگيءَ مان ب تصوف جو بنياد ڳوليو. 
بهرحال هڪ ڳاله واضح آهي تصوف جو وجود اسلا جي وجود کان اڳ جو 


تصوف, عشّق ۽ سائين جي ايم سيد 


آهي, جيڪو عرب جي سرزمين کان ٻاهر اسريو نسريو آهي. انهيءَ ڪري اھ 
پڪ سان ٿي چئٌي سگهجي ٿو تہ تصوف: 
(1) يوٽاني سريت ۽ اشواق 
(2) هندي ويدانت ۽ ڀڳتي.,تحريڪ َ‫ 
.1 اسلامي زهد ۽ تقويٰ جي ميلاپ سان جڙيو آهي. 

ساڳي طرح تصوف جي بغخ بنياد بابت سائين جي اي سيد بہ پنهڻجي 
ڪتاب "جيُن ڏن ‏ آهي صون' ۾ لکيو آهي تہ عامر طرح هن (تصوف) جي 
تشريح ۾ هيٽين گروهن حصو ورتو آهي. 
(1) افلاطوڻ جو فلسفة اعيان ۽ ويدانتي سنتن جِي تعليم ۽ ڪرسچڻ توحيد ۽ 
ٻڌ ڌرم جا ڀڪشو ۽ جين ڌرم جا يوڳي ۽ اسلام جا وحدت الوجودي صوفي ۽ 
ٿياسافسٽ ۽ ماڍرن هيوسن ازم انهيءَ ڪري ٹصوف جو جيڪو لنظ اڪشُر 
مسلمانن ڪتب آندو آهي سو صحيح معني پر اهو لفظ عقيدن ۽ مقصدن لاءِ 
ڪتب آندو وڃي ٿو. انهين کي ٻين مذهبن جي ساڌن. سنتن, راهين, ڀڪشن بہ' 
جدا جدا نالڻ سان منسوب ڪري پئي استعمال ڪيو آهي. جنهن ڪري تصوف 
انسان کي آرگنائيزڊ رليجنس جي چنبي مان ڪڍي جملي مذهبن جي پويان 
.اي وحدت کي لي ڏٿي ٿو 





تصضوف ج؛ سہاجي ڪارخ 


ماڻهوءَ جي عقلي, روحاڻي ۽ سماجي زندگيءَ پر تصوف جي اهميت جو 

اندازو هن ڳاله مان لڳائي سگهجي ٿو تہ جديد دور جو مشهور فلسفي برٽرينڊ 
رسل چٿّي ٿو تہ "دنيا ۾ يرا عظيم ڏاها ۽ فلسني گذريا آهن, اُنهن سڀني 
فلسفي سان گڏوگڏ تصوف جي ضرورت جو ب اعتراف ڪيو آهي. ڏاهئپ جي 
.اي ال ما رڳو سائنس ۽ تصوف جي ڳانياپي سان کي ئي 
سگهي ٿو. اعلىٰ انساني غوبين ۽ بهترين أنساني سماج جي اڏاوت رڳو تصوف 
جي ذريعي تي ممڪن ٿي سگهي ٿي." 

رسل پنهنجي دعويٰ جي ثيوت ۾ انهن فلسنين جا نالا ‏ ڏنا آهن, جيڪي 
تصوف جا حامي ها جن پر هرقليطوس. پارمائيندس. آفلاطنون, اسپنوزا, 
بروتو, هيگل. برگسان ۽ ٻيا شامل آهن. ٍِ 

تصوف جُي سڀ کان وڏي خصوصيت اها آهي جو خنا ۽ انساڻ جي وج ۾ 
ويڇا خر ٿي وڃن ٿا ۽ خدا أنسان جو محبوب بنجي پوي ٿو. تصوف جي هڪ 
ٻي خاص ڳاله اها آهي تہ تصوف ڪهڙي بہ مذفب, ڌرم, قوم, ملڪ جو 
هجي. اُنهيءَ جو بئیيادي جذبو ساڳيو آهي. يعني عشق. عشق يابت تنصيل 
'ايندڙ صفحن تي پيش ڪٿي ويندي پر هظ ڳاله واضح آهي تصوف جر بنیاد 
محبت ۽ عشق آهي. عشق جيان تصوف هڪ عالمي سچائي آهي. دنيا جو ڪو 
ب مذهب, ملڪ یا قوم تصوف ۽ عشق کان خالي ناهن. 

هر صوفي اصل ۾ هڪ سڄو عاشق هوندو آهي. انهيءَ ڪري باوجود زهد 
۽ عيادت جي رسسن ۽ طريقن پر اختلاف جي صوفي هندو هڄي يا مسلماڻ 
عيسائي هجي يا يهودي سڀني جو اخلاق ۽ عمل ساڳيو هوندو آهي. 

انهيَ ڪري هڪڙي ڳاله جي وضاحت تما ضروري آهي تہ تصوف ۾ر 
سمورو زور عمل تي ڏنو ويندو آهي. حقيقت ۽ تصوف جي تعليم ئي اها آهي 
تہ "يقيتي علم" رڳو عمل ساڻ کي حاصل ٿي سگهي ٿو. ان لاءِ جيڪو صوفي 
عمل کان خالي آهي يا سندس قول ۽ فعل پر تضاد آهي تہ سچو صوفي نہ پر 
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رڳو بي عمل فلسني يا متڪلمر آهي. هڪ هندو صوفيءَ جو چوڻ آهي تہ سڇو 
يوڳي اهو ٿي آهي جنهن ڪام (نفساني خواهشن يا شهوت) ڪروڌ (ڪاوڙ) 
موھ (حوس ۽ لالج) لوڀِ (طمع) ۽ آهنڪار يعني پاڻ وڏائي کان پاڻ کي آزاد 
ڪرايو آهي. 

اهو ٿي سبب آهي جو عام سل پنډت. اع 
هوندو آهي. جيڪو هو شاگردن کي سيکاري ٿو پر سندس عمل اُهو نہ هوندو 
آهي., جيڪو هو زبان ذريعي ٻڌائي ٿو. جڏهن تہ صوفي عملي طور تذڪيہ ثنس 
(نفس جي پاڪي) لاءِ پاڻ پڻوڙي ٿو. جِيسُن تہ صوفيءَ جو بنيادي متو عشق 
آهي, جنهن ڪري هو ڪنهن کان بہ نرت نہ ٿو ڪري. ان جو نتيج اهو ٿو 
نڪري جز صوفي جي دل. دماغ ماڻ تعصب, تنگ تظري, نفرت, حقارت, رنگ 
نسل جو فرق, دين ڌر جو فرق, فرقي بازي, ٽولي بازي ۽ باطل پسنديء جا 
حذبا غتمر ٿي وڃن ٿا . لا ڪه کي ڪا ڏگ ليف پهچائڻ جو سوچي 
ب نہ ٿو سگهي. جنهن ڪري صوفيء جو اخلاق هڪ اعليٰ سماجي گڅ بنجي 
پوي ٿو. 

جيكن تہ تصوف ٻن قسمن جو رهيو آهي (1) اها نف (2) عملي 
تصوف. اڪثر ڪري اسان جي آڏو رأهباند تصوف جو مثال رهيو آهي جنهن جو 
ڪلچر, اوطاقون. ارتارا. جرس ۽ ڀنگ. سماج کاڻ قراريت وغيره آهن. انهيءَ 
ڪري اسان کي ڪجه ماڻهو مذهب سان گڏ تصوف جي مخالنت ڪندي ب نظر 
ايندا ۽ جيگن مذهب کي جواه لال نهرو "هندستان جي عوام لاءِ آفير" سڏيو 
هو. اکين گي تصوف کي ب آفي سمجهيو وڃي ٿو پراشو پاسو غلط آهي. 
تصوف جا مخالف ماڻهو تصرف بابت هيٺيان رايا ڏيندي نظر ايندا ت: 
تصرف مذهب خلاف بغاوت ۽ سازش آهي.ُ 
تصوف سائنسي سماج لاءِ آفير مل آهي. 
تصوف زندگي کان فراريت سيکاري ٿو۔ 
-- تصوف انساني سماج ۽ تهذيب کي پوڳٽي وٺي وڃي ٿو. 
تصوف ماڻهوءِ کي عملي زندگيءَ کان ڪٿي خيالي جهان ۾ِ يي ڇڏي ٿر. 
تصوف غلط عقيدن جي تشريح آهي. 
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اهڙي قسر جا اعتراض ڪندڙ ماڻهو حقيقت ۾ تصوف جي انقلابي ۽ عملي 
رخن کان ا واقف آهن. کين تصوف جي عملي پاسن جي ڪا ڄاڻ ٹي ڪانهي. 
اصل ۾ تصوف تَي اهڙو اعليٰ عملي نظريو آهي, جنهن تي صحيح عُُل ڪرڻ 
سان نت رڳو انساني سماج مان نفرت, ڌڪار, تفرقي کي ختم ڪري سگهجي ٿو 
پر انهيءَ ساڻ انساني سماج کي ترقي بئي آدم, امن عالم. بقاءِ باهمي ڏانهن 
وٿي وڃي سگهجي ٿو. جيڪو سمورن پيغميرن ۽ عظيم ڏاهن جو مشن ۽ 
مقصد رهيو آهي۔ ٍ 
تصوف مذهب لاف بقاوت ۽ سازش ناهي پر حقيقت پر ماڻهن جي بهتري 
۽ ڀلاڻي لاءِ مذهب کي استعمال ڪرڻ جو طريقو آهي. 
-۔- سچائي اها آهي تہ تصوف مذهب جو روح ۽ جوهر آهي. جنهن جو متصد 
هيءَ آهي ت ماڻهو جي علمي ۽ عملي تربيتٹ ڪري کيس خدمت, خلق, اعليٰ 
اخلاق ۽ باهمي محبت جو درس ڏجي. , 
تاريخ ۾ صرفين جا ڪارناما چوڏهينءَ جي چنڊ جيان چمڪي رهيا آهن. 

(1) صوفين جو سڀ کان وڏو ڪارنامو اهو آهي. جو اُنهن مذهب ڄو بنياد 
عشؾ کي قرار ڏنو ۽ نفرت کي دور ڪيو. اُنهن لفظن, رسمن ۽ ڪرياڪرمن 
کي اهميت ڏيڻ پاران عمل کي اپنايو. جين ڪنهن شاعر چيو آهي: 

اکان دي وچ ج اتٿيار 

عشق دي ڇاڙي مور ن چڙهيا:ِ 
يا ڀٽائي سائين فرمايو آهي تہ: 

رونا نيازون, ايپ مڱو ڪم. 
او ڪو ٻيو فهم, جنهن سان پسجي پرٽنءَ کي. 

(2) صوفين جي تعلير کي جيڪڏهن مختضر طور سهيڙيو وڃي ت انهيٰ جا 
بنبيادي ٿنڀ هيءَ آهن. 
(1) محبت, (2) خدمت خلق, (3) تلڪيہ نفس. 
(1) ڪظ: صرفيءَ جي زندگي جي ابتدا ۽ انتها محبت آهي۔ هن جي نظر ۽ 
عشق عبادت ب آهي تہ ریياضت بہ. عشق حًا بہ آهي ت غودي ب. انهن جو 
جيٿٌڻ مرڻ بس محيت ٹي آهي. محبت جو اٿر انسان تي سڀ کان پهرئين اهو 
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ٺڻي ٿو جو سندس زندگيءَ ۽ معنويت پيدا ٿي پوي ٿي ۽ هو زندگيءَ جي مقصد 
کي سمجهڻ شروع ڪري ٿو. ٻيون آثر اهو ٿکي ٿو تہ هو هڪ عاشق جي حيييت؛ 
پر سماج جو ذميوار فرد بنجي پوي ٿو ۽ هو ڪڏهن ڪو اهڙو ڪم نہ ڪرڻ 
پسند ڪندو جنهن سان سندس ڪردار ۽ اڂلاق تي ڪو حرف اُڇي ۽ هو محبوب 
جي نظرن پر ڪري پوي يا محبوبا ڏانهن, مقصد ڏانهن ڏميوار هڃڻ سبب هو 
پنهنجي اخلاقي درستگيءَ طرف توجھ ڏئي ٿو.۔ 

ٽيون اثر اُهو ٿٌي ٿو ت ان عاشق (صوفيءَ) جي نظر ۾ پٿر ۽ سون برابر ٿي 
پون ٿا يعني تہ هن کي پنهنجي محبوب/ مقصد کانسواءِ ٻي هر شي بي قيمت 
۽ اڄجائي لڳي ٿي. هو پنهنجي مقصد حيات محبوب جي وصال لاءِ هر وقت 
جستجو پر ره ٿو. جنهن ڪري وٽس دنياوي اثر رسوخ مال ۽ دولت جي ڪا 
حيمّيت نہ ٿي رهي. صوفين جي اها دنيا کان لاتعلقي ئي آهي جو وقت جا وڏا 
بادشاهھہ ٻہ گُردڙي پوش فقيرن جي جهرپڙين تي سر جهڪائي ايتدا هئا. تاريغ 
۾ مُثال آهن تہ: 
)1( هندستان جو بادشاه الټمش صوفي بختيار ڪاڪي“ جو مريد هو. 
)2( شهنشاھ بلبن راج فريدالدين گنج شڪرت جو عقيدتمند هو. 
(3) فيروز تفلق خواج خيرالدين چراغ دهلوي“ جو مريد هو. ‏ " 
(4) مغل بادشاهھ جهانگير شيخ ميان ‏ مير“ خو عقيدتمند هو. 
)>5( شهتشاھ اڪبر شيخ سليم چشتي“ جو مريد هو. 
(6)( شاه جهان شيخ فضل الله برهانپوري“ جو معتقد هر. 
(7) سلطان احمد سيد گيسودراز“ جو مريد هو. 
(8( ساڳي طرح سنڌ جا سمورا حڪمراڻ ب ڪنهن تن ڪنهن درريش بزرگ جا 
معتڻد رهندا ڀتٌي آيا آهن. 


(2) خدمت 15 ټّ شي سعدي جي هڪ شعر جي سٽ آهي ت؛ 
"طررقت بجر غدمت خلق نيست" 


بعني طريقت خدمٹ علق ڳانسواءَ ٻڍي ڪجه ناهي. انهي: ڪري صوفين 
جي زندگيءَ تي نظر ڪي ت انهن پنهنجون زندگيون خدمت غلق لاءِ وقف ڪري 
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ڇڏيون هيون. انهن لکين ماڻهن کي ننس جي غلاميءَ مان ڪڍي اعليٰ اخلاق 
جي“آزادي وٺي ڏني. صوفين ماڻهن کي زندگيءَ جي ملهوہ ۽ مقصد کان واٹفف 
ڪير کين نثرت. تعصب ۽ ڪلنت جي جهان مان ڪڍي امن. آشتي ۽ محبت 
ج يدنيا کان واقف ڪرايو. هڪ صوفي جِر قول آهي تہ "جيڪڏهن ڪو ماڻهو 
تنهنجئ رستي ۾ ڪنڊا رکي تہ تون ان جي راه ۾ ڪئنا نہ پر گل پوک ڇاڪاڻ 
ت جيڪڏهن هڪ انسان ٻٌي انسان جي رستي ٿي ڪنڊا رکڻ شروع ڪري تہ پوءِ 
ڪنڊن جي بدلي پر ڪنبا رکندي سَموري دنيا ڪيا بئجي پوندي. اأن لاءِ 
درويش جزؤ اهو اصول ناهي. هڪ سڇي سالڪ کي نيڪ توڙي بد ٻنهي سان' 
نيڪي ڪرڻ گهرجي." 


(3) تذڪي نس: صوفين وٽ سڀ کاڻ پهريون اصول اهو آهي تہ "ننس 
باالجهاد" يعني سڀ کان پهريان پنهنجي ننس سان جهيڙيو. 
صوفين جي نظر پر روا. نيازون, ورد, وظينا پنهنجِي جاءِ تي پر اصل 
.اد جي پاڪاٿي. نس جو تذڪيو آهي. جين بلا شاھ جو شعر آهي: 
روزي تم سازاڻ ڪب نر أي رزلانسڪساڻ 
اوجان اوچان ٻانگا او ڏيندي جنهن ذي نيت كوڻي 
ڪي مديني او جاون جو هن ڪر دي توڻي 
وي میان بليات هووئشي حب يار ملڻ ڊي 
صاف ڪَران در دي ڪرئي. 
َ‫ انهيءَ ڪري سمورن صوفين اندر اجاري پاڻ سِڃاڻڻ جو سبق ڏنو آهيٰ. 
صحيح صوفين وٽ تصوف هڪ مڪمل اخلاقي ضابطو آهي. انهيءَ ڪري 
جيڪڏهن دنيا جي سماجي تاريخ ۾ صوفين جي ڪارنامن تي هڪ نظر وجهبي 
تہ آهي هيٺئين طرح نظر ايندا. 
يي (1) صوفين هر زماني ۾ مذهبي تعصب ۽ تشرقي بازي خلا آيا( نر 
آهي. 
(2) صرفين اها تعليم جيڪا 1 مدرسن ۽ مسجدن ۾ زيأني طور ني 
وڃي ٿي انهيءَ د ٽي عمل ڪري ڏيکاريو. 
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(3) صوفين عدم تشدد ۽ اهنسا ذريعي انساني ٻڌي ۽ 06-7790 
آهي. 

(4) صوفين ظالم بادشاهن ۽ حڪمرانن خلاف تہ رڳو بغاوت جو جهنيو پلند 
ڪيو پر غملي جدوجهد ٻ ڪئي. 

(5) صوفين پنهنجي عمل جي ذريعي انساني عظمت ۽ محبت جو درس ڏنو. 

(6) جڏهن ظاهري عالمن تشدد ۽ جهاد ذريعي فتواتون ڏئي مذهبي توسيع ۽ 
تبليغ جو پرچار شروع ڪيو تہ صوفين اندروني اصلاح ۽ تزڪيشة ننس تي 
زور ڏٿي قوم کي اعتدال جي راھ ڏيکاري. 

(7( صوفين هميشہ سرمائيداري جي مخالنت ڪندي تقريٰ ۽ ري 
ورهاست تي زور ڏنو آهي۔ 1 ٍ 

(8) صوفين بادشاهن کي انصاف ۽ اخلاق جي تعليم ڏني. 2 

(9) جڏهن ملا, پنڊت ۽ پادري نفاق ۽ نفرتن جو نيج ڇنٽي رهيا هنا تہ سسورن 
مذهب جي صوفين گڏجي وحدانيت ۽ هيڪڙاټي جو سيق ڏنو. " _َ 

(10) ملن فتوائون ڪڍي فرقي بازي ڪري مسلمان کي ب ڪافر پٌي شرار ڏنو 

َ‫ ڇ صوفين. ڪافرن کي ب پنهنجو ٿي ڪيو۔ 

(11) عالمڻ ۽ پنڊتن بادشاهن جي دربارن ۾ر وزيري.۽ اميري جا پٽڪًا پكي . 
حاصل ڪيا تہ صنزثين بادشاھ کي خوف خنا جو درس ڏيندي جهنگ ۽ 
ويزانا آباد ڪيا ۽ خانثاهرڻ قاكر ڪري انقلاب جا مرڪز قائر ڪيا. 

(12) صوفين خدا جي وجود بابت بحث کي فضول سمجهي روحانيت ۽ دهريت =ِ 
جي منطقي دليل کي أجايو سمجهندي اعلان ڪيو تہ خدا تہ بس هيءَ خلق. 
ٿي آهي. جين هڪ صوفيءَ جو چوڻ آهي تہ: "الخلق عيال اللد". 

(13) عالمن ۽ فلسفين ويهي ڪتاب لکيا جن ساج کي ويهي منطقي دليلن ۾ 
ال جهايو, جڏهن تہ صوقين اهها عملي ماڻهو تيار ڪيا. جن انهن ڪتابن 

ڀيٽ ۾ عملي انقلاب آندو. 
1 
ڪجي ٿو تہ انهيءَ وٽ بہ تصوف جو ساڳيو کي تصور آهي ۽ هو تصوف کي 
سماڄي بهتري ۽ انسان جي ش خصي اخلافي تربيت لاءِ هڪ اعليٰ نظريو 

مڃيندي مختلف جاين تي صوفين جي ڪارنامن بابت لکي ٿو ت: 





ز (1) صوفي خلقت ڪائثنات جي پويان رٿا يا منصربو پرکي ٿو 
صوفي ڪاثنات جي رٿا ۽ مقصدن پر ويساه ركڻ بع ان ساري معاملي 
پويان هڪ وڌي طاقت کي ڪارفرما پرگي ٿو. ان جا نالا ۽ تصور ڪهڙا بہ 
هجن پر اُن جي رجود بابت کيس ڪو شڪ ن۔ ٿو رهي. 

)3( صرفي ڪائنات ۽ زندگيء جو مقصد ا رتفائي راه ۾ مسلسل جدوجهد 
ڏسي ٿو. 

(4) صوفمي ڪي اصولي قانون مقرر ات راھ ۾ رهبيري 
ڪن ٿا اهي اتاد انساني. امن عالم ۽ ترقيءَ انساني جا اصول آهن.َ 

)5 جڪ وج اي تدالو الا 

َ‫ اي کي محسوس ٿئي. 

(6) صوفي انسانيت کي مذهبن. فرشن. 1 ۽ قوسن ۾ ورهائي جنا جدا 
ڪرڻ کي دين فطرت (اسلام) ۽ مفاد انساني جي خلاف سمجهي ٿو. 

(7( صوفي مذهبن جي گهڻائي, دسٽورن عقيدن پرويان بنيادي وحدت جو راز 
سمايل ڏسي ٿو. = , 

(8) ملا ٻّي مذهب يا 3-1 
مذهين کي هڪ سِمجهيً ٿو. 

(9) مذهب کي صوڻي ارتتا جو حامي ۽ دهريت کي انقلاب جو حامي سمجهي 
ٿو پر وري بہ ٻنهي جو منزل مقصود (اتماد, آسڻ, ترقي انساني) سناڳيو 
سمجهي کين طريقهُ ڪار جو تفاوت ڄاڻي ٿو. 

(10) صوفي مذهبن ۽ نظرين جي اختلاشن کي بنيادي وحدت جي نظر سان 
ڏسي, باهمي برداشت, گڏجي گذارڻ جو سبق ڏيڻ گهري ٿو۔ 

(11) صوفي مذهبن جا بنيادي مقصا: اتحاد انساني. امن عالم, ۽ ري نن 
آدم ڏسي ٿو۔ 5 

)12( صوفي عشق ۽ عمل کي مذهب جو روح سمجهي ٿو. عشق هن کي اتحاد 
جو رستو ڏيکاري, امن تي پهچاتي ٿو. علہِ هن کي ترقيءَ جي راهہ تي 
گامزن ٿيڻ ۾ مدد ڪري ٿو. 

(13) صوفي عيشق کي هر مذفب جو روح سمجهي ٿو۔ 
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(14) صوفي ن ڪنهن جي خلاف آهي تہ ڪنهن جي پوگلڳگ آهي. هو پاهمي 
رواداريءَ ۾ اعتماد رکي ٿو۔ 

(15) صوفي جي نظِر ۾ مختلف نظريا ماڻهن جا پيدا ڪيل آهن. ان اد 
کي نظرين جو محتاح ن رهغو آهي. 

(16) صوفي أُهنسا عدم تشڊد جو قاتگل آهي. هو سياست, مذهبہ خيال. عمل 
۽ روزانہ زندگي پر آهنسا جي اصول کي رهبر ۽ راھ رو بناڻ گهري ٿو. 
(17) صوفي مذهبي جهاد يا خوني انقلاب خلاف آهي. هو ننس جي جهاد کي 

جهاد اڪبر ڄاڻي ٿو. == ِ‫ .3“ 

(18) صوفي مذهب کي سياست کاڻ ڌار رك جو حامي آهي۔ 

(19) صوفي دين کي رضاڪارانہ تجربي ۽ علر جي بنياد تي حاصل ڪيل 
معلومات جو ذخيرو ڄاڻي ٿو. جنهن موجب زندگي بسر ڪرڻ شخصي 
معاملو ڄماڻي.ٿو. ڄاثو جدا آهي مرندو ب جن سندس مقيدن لاءِ جرايدار ب 
هو پاڻ آهي. 

(20) صوفي پاڻ کي فطرت جو ايجنٽ ڄاڻي بي سود شئٌي کي ڊاهي حالتن جي 
.اضا مطابق نئين شي بنائڻ گهري ٿو. ؛' 
(21) صوفي مختلف فروعي اغثلاقن کي ختر ڪري ماڻهن ۾ محبت پیدا 

ڪري ٿو. 

ين سهيڙي جيڪڏهز 
نتيجو ڪڍبو تہ تصوف سج يج هڪ اهڙو منظر اعليٰ اخلاقي نظاِ تت ند 
جنهن جي تعليمات تي عمل ڪري سماج ۾ اهڙو انقلاب بريا ڪري سگهجي 

ٿو. جنهن جي اچځ کانپوءِ انسناني سماج مان تشدد, ثفاق, نفرت. فرقي بنازي, 

سرمائيداري ۽ هر قسم جي جٻر ۽ استحصال کي تر ڪري سگهجي ٿو ۽ دني 

.اد انساني, امن عالم ۽ ترڻيءِ بني آدم جا مقصد پورا ٿي سگهن ٿا. 


نصډف, عئيت ۽ سائين جي ايم سيد تا 


ناسفو ۽ نتصوف 


”تصوف ۽ فلسڻي جي پاڻ ۾ لاڳاپي بابت سڀ کان پهرئين اسان کي تصوف 
جي سلسلي وحدت الوجود جو تاريي ارتقائي جائزو وئڅو پوندو ۽ انهيءَ سان 
گڏرگڏ فلسفي جي تاريخ تي ب نظر وجهڻي پوندي. تصوف جيمُن اسان اڳ ۾ 
لکي آيا آهيون تہ تصوف جي هڪ صعليٰ يوناني لفظ "ٿيوسوفيا" جي 
حوالي سان ب ڪَبٌي ويندي آهي. يعني تہ "خداثي ڏاهپ' انهيءَ لحاظ کان 
قديم دور ۽ر تصوف کي سريت يا باطنيت جا نالا ڏنا ويا هڪا. انهيءَ کي 
سريت (ڳجهھ) چو جو سبب انهيءَ سان لاڳاپيل خفيا رسم ۽ رواج هئا .اي 
مصر ۽ يوٺان ۾ ڪجه ماڻهن خنيا ٿولا ٺاهيا هڳا. جيڪي مام ماڻهن جي 
نظرن کاڻ لڪي ڪجه رسمون ادا ڪندا هئا. جن جو مقصد بڻا جي حاصلات 
هو. فلسني جي تاريخ ۾ يونانين وڪ 
موجود آهي. 
عارثيت, سريت يا باطنيت جي شروعات ڪين ٿي؟ انهيءَ ۽ 
سائنس جي ابتدا جيان ڪجه ڳالهيون اڃاڻ چٽٿيون ٽاهن ٿي سگهيون. پر ايٿرو 
بين آهي تہ مذهب جي تصرر سان گڏ ٿي؛ سريت جو آغاز ٿيو. ”سريت جو مطلب 
آهي هيءَ عٿيدو رکڻ تہ: 'خدا"ڪائنات ۾ هر هتڌ موجود ۽ جاري و ساري آهي" 
انهيءَ سريت جي تصور جي ابتدا بابت چيو وڃي ٿو تہ انهيءَ تصرر جي ابتدا 
آرياگي قومن کان ٿي. اڳوڻا يوناني ڏاها توڙي ايراني ۽ هندستاني فلسني 
پنهنجي پنهنجهي انداز ۾ هڪ آهستيءِ مطلق جي وجرد تي ڀورو ڀورو يتين 
رکندا هئا. ٻين لفظن پر هستگي مطلق يا خدا ڪاتنات کان مٿانهون ناهي. پر 
ڪائنات جي اندر جاري ۽ ساري آهي. سڀ کان پهرگين هڪ هستي مطلق یا 
وحدت الوجوڊ جو تصور مجوسي (پارسي) مذهب پيش ڪيو. جنهن جي پيفمبر ِ 
۽ عظيم ڏاهي زردشت هرمرد ۽ اهرمن جو تصرر ڏنو. ٍ 
.مد نس نظر ۾رٴنيڪي ۽ نور جو غدا هو. جڏهن تہ آهرمن بدي ۽ 
گناهہ جو ۽ اهڙي طرح انهن ٻنهي ٽيڪي ۽ بديءَ جي ديوتاتن ۾ جنگ ۽ 
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ڪشمڪش ازل کان جاري آهي. ساڳي طرح ايران جي زردشتي مذهب سان گڏ 
99990000 
جي فسنفي وجود ورتو۔ يوناني فلسفي ۽ هندي ويدانت جي تاريخي جاثزي 
کانپوءِ کي اسان تصوف جي بخ بنياد کي چڱيءَ طرح سمجهي سگهنداسين ۽ اها 
خبر پوندي تہ تصوف رواجي مذھب جو حصو ناهي پز انهيءَ کان الڳ باقاعدي 
پنهنجو وجود رکي ٿو۔ 

يونائي عارفي مت جي شروعات فيشثاغورث (440 کان 500 ق.) کان 
ٿي. عارفي مت جو تعلق شراب ۽ سرور جي ديوتا وايونيٽس کاتڻ ٿيو, جنهن جا 
ڀوڄاري شراب ڀيخځخ کانپوءِ سرور ۽ ڪيف جي حالت ۾ وحجد ۾ر اچي رقص ڪندا ٫‏ 
+ها. نهن جو عقيدو هيءَ هو ت وجد واري حال ۾ بي خودي واري ناج سبب خرد 
ٍ ديوتا سندن اندر داخل ٿئي ٿو ۽ ديوتا ۽ پوڄاري هڪ ٿي وڃن ٿا 

ساڳو کي تصور مسلنان صوفين وٽ موجود آهي. جنهن کي رحدت الوحود 
جو نالو.ڏنو وڄي ٿو ۽ ابن عربي انهيءَ تصور کي زور وٺايو. 

يونان ۾ عارفي مت کي زور وئاكيندڙ قديم دور جو هڪ گهٽ مشهور 
ڏاهو عارفيوس هو., جنهن جو تعلق يوان جي شهر ٿريس سان هو۔ عارفيوس ت 
رڳو ذهين ماڻهو هو پر انهيء سان كا گڏ هڪ باڪمال ڳائڅو ۽ صاحب حال صوفي 
اهو. انهيءَ جا پوگلگ زندگيءَ کي ڏک ۽ هن مادي جهان کي زندان سمجهندا 
“هئا. اانهن جوبخيال هو ت ماڻهو پيدا ٿيندي کي جتم چمڪر ۾ ڦاسي پوي ٿو. 
جنهن کان نجات حاصل ڪرڻ تما ضروري آهي تہ جيكن ماڻهو سک ماڻي 
سگهي. ۽ اُنهيءَ سک ماڻڻ ڻ لاءِ رياضت ضروري آهي. رياضخت جي لغري معنيٰ 
پاڪائي آهي نِعني تہ روح کي مادي جي ملارٽ کان پاڪ ڪرڻ ضروريَ آهي. 
انهيءَ ڪري روح کي مادي کان نات ڏيارڻ لاءِ رياضت ضروري آهي. انهيءَ ُ 
رياضت جا اي جيڪي خاص خاص ماڻهن کي 
سيگاريا ويندا هئا. آ.. 

انهن اصولن جو بنيادي مقصد روح ٿن دا نات ڏيارڻ 
هو. اهو کي سبب هو جو فيثاغورث ب پنهنجي ڪجهہ چونڍ شاگردن کي ٻين 
7 مان ڌار ويهاري عرقان ۽ سلوڪ جي تعليم ڏيندو هو. انهيءَ ڪري ئي کين 
باطنيت پسند چيو ويو. فيثاغورث جئمر چڪر ۽ ررح جي حلول جو تاتثل هو. 


تصزف, عششق ۽ سائين ڃي ايم سيد ٰ 


8. 


هو ُوندو هو تہ اسان هن دنيا ۾ ڌاريا آهيون. جسم روح جو زنبان يا قيدخانو 
. ۽ سو لف يا او هو انان آهي. جيڪو انهيءَ قيدخائي مان نڃات 

حاصل ڪري هميثٽ لاءِ بٿا ماڻي., لبظ فيل سوف (ڏاهپ دوست) يا ڏاهپ سان 

پيار ڪندڙ بچيو ؤڃي ٿو تہ سندس کي ترتيب ڏنل آهي. هن جا پربلگ روحم 
کي جنر چڪ کاڻ نم ت ڏيارش لاءِ فلسني جي مطالعي ساڻ گڏ مخٹلف 
.يون ب ڪناا ها ۽ چيو وڃي ٿو تہ افلاطون جو هيءَ خيال ت 'ازلي ۽ ابدي 

جهان جا راز رڳو عقل جي ذريعي ئي ظاهر٬ٿي‏ سگهن ٿا ۽ حواسن ذريعيٰ 

حقيقي جهان تاين پهچڻ مشڪل آهي" سو بہ فيشاغورث جي فلسفي مان ٿيِ 
: غذ ڪيل آهي. اهو کي نسبب آهي جو جيڪڏهن فلسئي جي تاريغ تي نظر ِ 
وجهبي ت افلاطون کان وٺي هيگل تائين سمورن آکيبلسٽ ڏاهن جي فلسفي جو ِ 
بنياد انهيءَ غيال تي آهي. اڃان ‏ جي يوناني فلسفي جو ڳوڙهو جائزو وٽيو تہ 
قيثاغورث کانپوءِ يوناني ڏاهي پارمي نائيديس الياطي بہ تصوف جي سلسلي 
وحدت الوجود تي تنصيلي بحث ڪيو آهي. شروع ۾ هو فيثاغورث جو پوکُلڳَ 
هو. پر پوءِ هن پنهنجا ڪجه نټيڄا ڪڍيا. هن جو چوڻ آهي ت:: وجود ئي اصل 
حقيقت آهي: حواسڻ جو جهان فريب نظر آهي. جيگن تہ وجود عدم مان پيدا ٿي 
ر ٿو سگهي. انهيءَ ڪري هن جهان ۾ وجود کانسواءِ ٻيو ڪجه ناهي۔. ڪنهن 
ٻ شتّي پر تغير يا تبديلي ناهي.. ان ڪري هر شي پنهنجي اصل تي قائم آهي. ِ‪ 
پارمي ناٿيدينَن جي خيال پر ڪاتنات ئي غدا آهي. 

انهيءَ کانپوءِ هڪ ٻيو يوٽاني فلسني ايمپيٰ وڪليس (435 کان, 495 

ق.م) ب جن ڪر جو قاگل نظر اچي ٿو. هڻ جو چوڻ هو تہ مرڻ کانپوءِ انسانن 
جا روح جانورن ۽ وش ٻوٽن پر هليا وڃن ٿا. ساڳي ٿي دور ۾ هريفليس ۽ 
اناڪساغورس بہ نوس لوگوس يعني آفاقي ذهن ۽ آفاقي روح جا تصور پيش ِ 
ڪيا, جيڪي اڳتي هلي مسلمانن جي تصوف ۽ عيسائيت جي عرفان ۾ داخل 
ٿيا. لنظ لوگوس انهڻ روحن جي نمنائندگي ڪري ٿو جيڪي هڪ ذات ٣٣حد'"‏ 
جي تجلي يا پرتوو آهن يا کڻي اٿين چڻجي ت لوگوس آهي شعاع آهن. جيڪي 

هُڪ سج مان نڪري ڪائنات کي روشن ڪن ٿا. ڪاگنات جا سمورا مظهر/لقاءَ 
واحد جون صفتون آهن. جنهن کي ڀٽاقي جس لفظن پر هيُن بہ واضح ڪري 
سگهجي ٿو۔ 
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٫‏ "وحدت تان ڪُّرت ٿي, ڪثرت تان وحدت ڪل" 

انهيءَ کانپوءِ يونان جي جڳ مشهرر فلسني أفلاطٰون جنهن کي عقليت 
پرستن توڙي مثاليت پرستن جو امام سمجهيو وڃؽ ٿو. سو ساڳي وقت سريت 
پسند ۽ عارفن جو أءاء ٻ سمجهيو وڃي ٿو. هن جي فلسثي ۾ فيثاغورس جي 
باطنيت, الياطي فلسقي, جي عقليٹ, ۽ جدليات ۽ سقراط جي اعليٰ خيالن جي 
ہ ازليت جو امرت شامل آهي. هن جا غيال سڌوستتُون شال خقيقي نياڻ ڊانظ 
رکن ٿا ۽ هن مادي دنيا کان مٿانهان آهن. 

افلاطون جي خیال ۾ عقل اڳ پر آهي ۽ مادو پوءِ آهي. حواس عثل جا 
عمڪس آهن. مُالي يا 7<ة حقيقي جهان سڪون جي حالت ۾ يعتي چرپر کان 
مٿانهون آهي. چرپر يا لي اد 
حقيقي آهي. يعڻي وقت جو نہ آغاز آهي ن انہباہ آهي. ڪائنات ازل کان آهي 
۽ ابد تاين رهندي. خير مطلق جنهن کي هو خدا ب چوي ٿو سو هڪ کي آهي. َ 
جنهن جو ٻيون شيون مظهر آهن. هن جي نظريي پر نيڪي ۽ حسن ساڳي ڳالهہ 
آهن. هن جو چو آهي تہ انسان جو روح هن ظاهري جهان پر اچي مادي جو 
قيدي بنجي پيو آهي ۽ پنهنجي اصل ماخذ يعني آفاقي حسن ڏانهن وري واپس 
+وچڻ لاءِ تڙپي رهيو آهي. اڻي وري افلاطون بن قسمن جي روحن جو ذڪر ڪنري 
ٿو هڪ آهي جيڪي موت کانپوءِ فنا ٿي وڃن ٿا ۽ ٻيا اهي جيڪي ٻيهر بقأ 
ماڻين ٿا.. 

حقيقت ۾ جيڪڏهن افلاطون جي فلسني جو ڳوڙهو مطالعو ڪڄي تہ اهو 
سان کي عقليت ۽ تصوف جو ميلاپ لڳندو. انهيء جي ٿي قلسني جي پرکلگي 
پر پوءِ فلاطرنيت يا اشراقيت جنمر ورتو جنهن جو پلياد فلاطينوس رکيو هو۔ 
افلاطون کان پوءِ سندس شاگرد آارسطو ب خا جي تصور بابت ڇپنو تہ وجود 
مطلق غير مادي آهي. خدا کي هن هڪ اهڙي شڪل سڏيو جيڪا مادي کائسواءِ 
الڳ موجود آهي. 

حقيقت ۾ر ڏسجي تہ ارسطوء جو تصور بپ افلاطون جي خدا جيان رڳو هڪ 
ً منطلقي اصطلاح آهي ۽ ارسطلوِ وٽ ب خدا جو تصور غير شخصي ۽ غير مادي 
آهي. انهي+ کانپوءِ ڪج عرصي بعد مندونيا جي بادشاه فلپ يران جي فوج 
کي شڪست ڏني ۽ آئين يونان جي خودمختياري ۽ آزادي خر ٿي وکي. جنهن 


ً تصوف, دق ۽ سائي ن‫ جي ايم سيد .ري 


کانپوءِ يونائي فلسفي ۽ اجتهاد جو دڍر ختم ٿي؛ ۽ اتان کان وري تصوف ڃي 
روايت رومين جي فلسفہُ رواقيت پر اچي شامل ٿي 

رواقيت جو باٽي زينو قبرض ڃو رهندڙ هو ۽ اصل ۾ ايغتياثي پيم نسلي 
طور فنيقي هو. سندس شاگردن پر اُپيڪ ٿيٽس, مارڪس آربلئيس, ۽ سٽيڪا 
مشهور ٿيا. رواقي فلسفي بٺيادي طور ماديت پسند ها ۽ آڻهن جي نظر ۽ 
خيال ۾ِ ڪا غير مادي شٿّي موجود ڪانهي. ۽ صحيح علم رڳو حواسن جي 
ذريعي ٿي حاصل ٿي سگهي ٿو. اهي خدا ۽ روح کي ب مادو ٿي سمجهندا هٿّاأ۔ 
اڻهن وٽ ب وحدٹ الوجوه جي روايت مل ٿي. سندن چوڻ آهي تہ ڪابنات 
جس م ۽ خنا ان جر روح آهي. انهيَ ڪري خدا کي ڪائنات کان ڌار يا ڪائنات کي - 
خنا کان ڌار چئٌي نہ ٿو سگهجي. آڻ سڌي طرح هنن ڪائنات کي ٿي خدا چيو ۽ اين 
ڪائنات کي خنا چئٌي انهن فلسفي کي مذهب ۽ تصوت جي ويجهو آنلو ۔ِ 

رواقيت ڪاثنات کي نا چُي پييان ايندڙ وحدت الوجودي صوفين لا اها 
راه هموار ڪي تہ اهو سندن وجود مطلق ج ي تصور کي الله يا ذات أحه چيُّي 
ڪاثنات کي انهيءَ جو پرتوو يا پاڇو چون. اهڙي طرح رواقين نن روايٹ کي 
نظر ۾ رکندي ۽ افلاطون جي اياجا 
فلاطونيت جو مثيت فُڪر وجود ۾ر آيو. 

نواشراقيت يا فلاطونيت جو شارح فلاطينوس رومن نزاد هو ۽ هو 204ع ۾ 
. صر جي شهر پالي پر پيدا ٿيو. هن فلسفي جي تعليم آمونيس سڪالت کان 
ورتي ۽ ڪجه عرصو پڙهڻ کانپوءِ پاڻ بہ فرمن تدريس کي لڳڱي ويو. 
افلاطينوض اڪيلاٿپ پسند. آزاذ طبيعت, درويش صفت انساڻ هو. هو گهجو 
ڪري مراقيي پر ٻڏل رهندو هو. هَن جي فلسني جو يتياد تجلي جو تصور آهي. 
هن جو چوڻ هو تہ ذات احد مان کي آهستي آهستي عقل. روح ۽ مادي جو 
ظهور ٿئي ٿو. مادو حقيقت ۾ اها اونداهي آهي جتي حق ۽ سج جي سنج جا 
شعاع پهچي نن ٿا سگهڻ. انهيءَ ڪري رياضت ۽ فُڪر سان انساني روح مادي 
جي قيد مان آزادي ماڻي جهان حقيقي جو سير سنر ڪري سگهي ٿو. انهيءَ نظريي 
کي مسلمان صوفين جذب ۽ سڪر (جناتگي ۽ ميلاپ) جو نالو ڏنو آهي._َ 

افلاطون جيان فلاطينوس ب اهو چتي ٿو تہ انساني زندگيءَ جو واحد مقصد 
هيءَ هجڻ گهرجي ت "انسان مادي ۽ حواسن جي قيد مان نات حاصل ڪي 


تصوف, عشْت ۽ سائين جي ايم سيد (2) 


حقيقي جهان کان آشنا ٿغي ۽ روح کي جن ڇڪر مان بات ڏياري هميشہ جي 
يٿا ماڻي." ٍ ٌ٬‏ 
فلاطينوس جي در ۾ عيساأثيت جي تبليغ تمامر گهڅو زور وئي رهي هئي. 
اُنهيءَ ڪري سندن مدمتابل يران جو فلسفُو هو جنهن کي پنهنجي فائدي ۾ 
استعمال ڪرڻ لاءِ مسيحي تبليغ پرستن اشراقيت ۽ عيسائيت کي ويجهو آٿڻ 
جي ڪوشش ڪئي, جنهن ڪري ميسائي مبلغن يونان جي قدي ڏاهن افلاطون 
۽ ارسطو جي ڪتابن جون تشريحوڻ نواشراقي رنگ ۾ر لکيون ٬تہ‏ جن يوٽان 
جي فلسفي مان عيسائي عقيدن جي هاڪاريت ۽ مقبولیيت جو ڪر وئٺي 
مسيحي رهبانيت جي شروعات ب مصر کان ٿي. عيساگيت ۾ رهبانيت جو 
باني آگسٽائثن هو. جيڪو پهرگيڻ مانوي مذهب ڄو پوئالڳ هو. جيشن تہ 
عيسائيت جي تيليغ مصر, شام, خراسان وغيره ۾ زور شور سان جاري هي ۽ 
عيساگين اٿي وڏا وڏا مدرسا قار ڪيا هئا جن ۾ ٻڌمتّڊ هندوازم, مانويت, 
مجوسيت, عيساثيت, اسلام ۽ نواشراقيت تي بحث مباحثا ٿيندا هئا. 
عيسائين جي ڪريٰ افلاطون, فريوفورس, فلاطينوس جا ڪتاب ۽ انهن 
جي شرحن جو ترجمو شامي زبان ۾ ٿي چڪو هو. خليفي مامرڻ الرشيد جي دور 
۾ر سندس قاگمر ڪيل بيت الحڪمت جي عالمن انهن ڪتابن جا ترجما عربي. 
فارسي ۾ ڪيا ۽ اٿيؽ مسلمانن جي مذهبي عقيدن ۾ بہ تصوف جو رنگ اڳي 
کان وڌيڪ نررار ٿي ويو. ساڳي طرح يونان جيان تصوف جي هڪ روايت اسان 
کي اسلام کان اڳ هندستاني فلسفي ۾ بہ ملي ٿي ۽ ساڳيو عارفي مت ۽ 
سريت جو تصور مختلف جاين تي گيتا ۽ گرنٿ ۾ر بہ لي ٿو ۽ هندن جي 
مذهٻي ڪتابن جي تعليہ کي سهيڙي هندو ويدن ويدانتي تحريڪ جر بنياد 
وڌو. هندي مذهب جي تعليم ۽ فلسني جو حاصل هيءَ آهي ت۔ہ برهمځ (ڪاتٽاتٹ 
جو روح( ۽ اُتما (انساني روح) حقيقت ۾ هڪ کي آهن.برهمڻ کان ڪائنات 
جي تخليق کي فلاطينوس جي فلسلي جيان بن علامتن سان واضح ڪيو ويو 
آهي. ڪاثنات برهمڻ کان ائين تخليق ٿي يئن ڪوريگڙو پنهنجي وجود مان 
جار کي اڻندو آهي. يا سج مان جيُن شعاع ڦنندا آهن. لفظ برهمځڅ جو اصل 
لفظ "برھ" آهي, جنهن جي معني آهي ٿهلا واڌ ويجه, گهڻ پا تو. جنه 


تصوف. عّدق ۽ ساٽين جي ايم سيد ًّ لف 


کي م ملمان صوفين حقيقت ڪبريٰ جي اصطلاح پر ظاهر ڪيو آهي. آتما جي 
لغوي معنيٰ آهي '"هوا جو جهوٽو" يا ساھ کڻڻ. اهڙي طرح مختلف ويدن ۾ اهو 
پٽا يو ويو آهي تہ آتما ٿي برهمڻ آهي ۽ برهمڻ آتما ٻنهي ۾ رڳو فرق هي آهي 
تہ آتما موضوع آهي ۽ برهمڻ معروض. ساڳي طرح هڪ ٻيو اصطلاح "ماياواد" 
با آوديا يعني جهالت جو تصور بہ هندو فُلسني ۾ جابجا ملي ٿو. انهيءَ 
کانسواءِ ويدن جي تعليم شخصي خدا جي تصور کي رد ڪري ٿي ۽ انهڻ جي 
تعليم جي حوالي ساڻ اها ڳاله واضح آهي ت۔ ”هر انسان جو فرض آهي تہ هو 
جيو آتما (انفرادي روح) کي سڃاڻي معرقت ننس حاصل ڪري ۽ پوءِ پنهنجو 
پاڻ کي برهمخ ۾ فنا ڪري ڇڏي. ويدانت سوتر نالي ڪتاب ۾ر هندو فلسني ۽ 
مذهب جي تعلي کي مرتب ڪري بهتر صورت ۾ پيش ڪيو ويو آهي۔ 

ويدانت کي برهما نسيا (برهمڻ جي ڳولا) ادويت داد (احديت جو نظريو) 
برهم سوتر (برهمر پا برهمغ جو نظريو) جي نالي سان بہ سڏيو ويو آهي. 
ويدانت سوتر کي وياس جي ۽ باواراتن ڏانهن منسوب ڪيو ويندو آهي. انهيءَ 
جي وضاحت ۽ تشريح رامانج ۽ شنڪر پنهنجي پنهنجي نقطہُہ نظر جي حساب 
سان ڪٿّي آهي. شنڪر جي فڪر ۾ سريت ۽ رامانج جي فڪر ۾ باطنيت جو 
اثر آهي. پر ٻنهي پر تصوف جي وحدانيت جو ريگ ملين ٿو. ويدانت سرتر جا 
چار باب آهن: جنهن پر برهم وديا (برهمڻ جي معرفت جو علمر) حاصل ڪرڻ 
جا طريقا ٻڌايا ويا آهن. انهيءَ جي تعليم جي حوالي سان ڏسجي ت هي 
ڳالهيون ظاهر ٿين ٿيون تہ: 

برهمڻ سموري ڪائنات ۾ جاري ۽ ساري آهي۔ هو هڻ جهان جي مادي 
صورت ب آهي تہ ڳجهي صورت ب. ڪائنات برهمڻ سان آهي ۽ برهسڅ 
ڪائنات مان. ڪاگنات برهمڻ مان اٿين وجود ماڻيو جيگڻ باھ مان گرمي پيدا 
ٿيندي آهي. جهان جو جن خود برهمڻ جي اندروني ات ماڻ ٿيو. يمن گرسي 
باھ جي اندران ئي پيدا ٿيندي آهي. ظاهري علم مايا آهي يع ني فريب آهي. 

شنڪر بنيادي طور گووند جو شاگرد هو ۽ گووند جي فلسفي جو 
بنياد "اوديتا" (ٻہ نہ هجغ) يعنيٰ احديت آهي. شنڪر مايا جبي تصور کي 
ويدانت جو بنيادي اصول قرار ڏنو ۽ چيو "اوديا جهالت سبب انسان جو روح 
سنسار ڪر پر ٿاسي پوي ٿو ۽ هن دنيا ۾ ڏک ۽ تڪليون ڀوڳي ٿو. جنهن 


تصرف عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


ڪري اوديا کي ور ڪري آتما سڪَون ماڻي ٿي. هن جي غيال ۾ اهو: ماڻهو 
ٿي شخصي تجات حاصل ڪري سگهي ٿو, جيڪو پرهمٹ ۽ آتما جي وحنانيت 
جو عرثان حاصل ڪري وٺي ٿو. 
انهيءَ لاءِ عقلي نوج ونچار پاران ڪاكنات جي حقيقت عقيقت کي حاصل ڪرة لاءِ ِ 
ڌيان (مراقيو) وڌيڪ ٻهٽر ثابت ٿئٌي ٿو, اق دا حقيقت ظاهر 
ٿي پوي تہ (تت ٹوم آسي) يعني " تون ٿي هو آهين'" تہ اهو اها حقيقت ڄاڻي 
وٺي ٿو ت (اهمر برهر اسي) يعني "مان خنا آهيان' ۽ اهڙي حقيقت جي معرفت 
اصل ڪڻ کانپوءِ ان کي تمڪين (شانتي, سڪون) حاصل ٿہُي ٿو ۽ هو 
هميش لاءِ ”نرواخ' ڇوٽڪارر حاصل ڪري وئي ٿو ۽ سِندس روح هن جهان جي 


جنر چڪر مان نات ماڻي وٺي ٿو۔ 
ڳوڙهي نظر سان ڏسبو تہ ويدانت ۽ اسلامي تڪوف ۾ هيٺيون ڳالهيون 
هڪجهڙيون نظر اينديون؛ 


(1) بي حبس دم ڏڪر يا پوچا تي يڻين رگن ٿا َ 
(2) ٻنهي.پ۾ر ڌيان (مراقبي) جو رداخ آهي. 
(3) ٻٌي ڌريون گرو, مرشد وٺڻ ۽ ان جي خدمت کي اهم سمجهن ٿا. 
(4) بي يوگ رياضت, فاق ڪشي ڪن ٿا يا روزا رکن ٿا 
(5) بي هالا. تسبيح تي خاص منتر وظيفا ۽ ذڪر اذڪار ڪن ٿا. 
. يريو اساني آتما (روح) جي برهمڻ (وجود مطلق) غدا ۾ جذب ۾ “ 
اتحاد جا قاثل آهن. 
(7) ٻٌي سمورن مڏهين جي پوٽلڳن جو احترا ڪن ٿا ۽ سا پاپ رد ٍْ 
سلوڪ ڪن ٿا. 

هندستاڻ پر ڀڳتي تحريڪ انهيءَ جو عقلي ۽ 090 

اهڙي طرح جيڪڏهن ڏسجي ت اسلامي تصوف تي ب يوناني فلسني. 
نواشراقيت, عيساتيت جي رهبائيت ۽ هندو مذهب جي ويدانت ۽ ڀڳتي تحريڪ 
جو اثر صاف نظر ايندو. 

اسلام پر تصوف جي واڌ ويجه. اسلامي فلسڻي. علم ڪلام سان گڏوگڏ 
ٿي. هن ۾ ٻن قسمن جا فلسفي ۽ صوفي شامل هتُا .ين جي هڪ گروهہ 
تصوف جي مخالفت ڪئي. خاص ڪري تصوف جي وحدت الوجودي فڪر جي. 


نصيوف, معشد ۽ سالين جي يم سيد =/ِ 


جڏهن تہ صوفين جون ٻ ٻہ جماعتون هيون. هڪٿا رهبانيت پرست ٻيا عملي َ 
انقلابي صوفي. بهرحال مسلمان فلسفي ابو يعقوب بن اسحاق الڪندي اسلامي 
فلسفي جو پهريون ترجمان هو جنهن اسلامي فڪر پر نواشراقيت کي داخل 
ڪيو. الڪندي خليني مامون جي بيت الحڪمت ۽ ڪتابن جي مترجم طور 
ڪم ڪندو هو. هن آرسطوء جي الهيات جي ترجمن جي تصحيح ب ڪئي. ااصل 
۾ اهو ڪتاب فلاطينوس جي ڪتاب 'اينڊز' جا آخري ٽي جلد هئا, جيڪي 
غلطي سبب الهيات ارسطوِ جي ٺنالي سان مشهور ٿيا 

الڪندي ب ان کي آرسطوءِ جو لکيل ڪتاب سمجهندو رهيو هو. جيڪا 
حقيقت ۾ فلاطينوس جي تصنيف هئي. اهڙي طرح مسلمانن ۾ر اڻ ڄاڻاثئي طور 
.سال ي وي الڪندي آرسطوءَ جي ڪتاب ""لنفس" جي 
.نو اه ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪي تہ 
ارسطو بڻاءِ روح حيات بعد ممات جو قاثل هو. اهڙي طرح الڪندي جو |نظام 
فڪر نواشراقيت ۽ الهيات ارسطوءِ جي اثر هيٺ وچڙڻ لڳو. ًٍ 

الڪندي پنهنجي لکين ۾ نس انساني جا ٻ پاسا قرار ڏنا آهن. علوي ۽ 
سفلي. علوي فعال عقل تي ٻَنل آهي ۽ مادي جي گرفت کاڻ آزاد آهي. سفلي 
مادي سان گڏجي ڪري شڪل پذير ٿكي ٿر. پر مادي جي قيد ۾ اُچڻ کانپوءِ هن 
کي پنهنجي حثيقت حقيقت جي ڳولا رهي ٿي ۽ سندس نظر پر مببارڪٴ آهي اهو روح 
9 قيد مان نات حاصل ڪري پنهنجي اصل جهان ڏانهڻ واپس 
هليو وڃي ٿو. َ‫ 

الڪندي پنهنجي لکڻين ۾ جيڪو نظام فڪر تشڪيل ڏنو انهيءَ کانپوءِ 
ايند مسلماڻ فلسفين اڻهيڄ:: وڌيڪ وضاحت ۽ تشريح ڪٿي آهي پر يقت حثيقت 
وتيچ د الڪندش تا نظريا فلاظيٽرس تي تغلي جي بنليل صدرت آهن. 

انهيءَ کانپوءِ مسلماڻ فلسئي ابو نصر فارابي (950-972ع) بہ غلط 
فهميءَ سبب الهيات آرسطوءِ کي ارسطو جي حقيقي تصنيف سمجهندو هٿو. هن 
جو تعلق مروه جي فلسنيان مڪتب سان هو۔ هن جي ڪتاب 'أحاطہُ العلوم" 
پر هيٌت, منتطق, رياضيات, طبعيات, ڪيميا ۽ سياست کي بحٿ هيٺ آندو 
ويو آهي. هن جي نظر ۾ آرسطو فلسفي سان گڏ هڪ صوقي ب هو. 


اتصات. عش ۽ سيائين جي ايم #بيد 


‪َ 


=ه 


فارابي بنيادي طور تہ عقليت پسند هو پر آخري عمر ۾ هو تصوف ڏانهن 
ماٿل ٿيو. هن چيو ت: مادي حواس ۽ عقل کان مٿي هڪ عشق جو مقام بہ 
آهي. عشق جي ذريعي ثي نس انسائي پورڻتا ماڻي ٿو. ذات:باري خود معشق 
آهي. ڪاتنات جي تخليق جو سبب ب اهو عشق األاهي آهي. عشق جي ڪشش 
سبب ٿي ڪائنات ۾ ترتيب ۽ تناسب قاثر آهي. عشق انساڻ جي اندروني اک َ 
کي روشن ڪري ٿو. جنهڻ ڏريعي ٿي هو ذات ذقڈ حقيقي جِي مشاهدي ڪرڻ قايل 
ٿئٌي ٿو. انهِيءَ کانپوءِ اخوٳن الصتا آيراني اهل علعر ماثڂ ڄو هڪ غقيا توشر 
هو. جن فلسقي ۽-بيڻ مروج علمن تي 51۔ ڪتاب لکيا. آهي فاسني ۾ عقلبت 
پسنڊ ۽ الهيات ۾ نواشراڻي هئا .اه ت دا کا تل فاق جو. 
ظهوو ٿيو. جنه ماڻ روح ڪل جڙي, روم ڪل ساڻ هيولا ۽ هيولا باټ ياديَ 
ڊنيا وڃِود ۾ر آئي. روح ڪل سموري ڪاثنات ۾ر ڄناري ۽ ساري آهي. اننيائين ؛ 
زندگيءَ جو پهريوڻ نتصد هيءَ هي تہ ررح کي سادي جي قهد مبان نات , 
ڏيارجي ۽ آڻ کانپوءِ زري هن کي روح ڪل پر جذب:ڪري ڇڏجي. انهيءَ لاءِ دل 
جي پاڪيزگي. رياضت ۽ مراقبي جي ضرورت آهي. هنن ڃو چو آهي تہ هڪ 
سڄچي سالڪ کي حق جي راه ۾ ستراط جي سچاٿي. حضورِ صلي الله عل 


وسلم جي ايثار ننس ۽ حضرت علي علياِ السلام جي زندگيء۽ کي پنهٽجي لاءِ ‬ 


تموئي طور آڏو رك گهرجڃي, أنهيءَ کان پوءِ فسڀانيہ جو علم دوسنٽ انساف ِ٫=‏ 
مسلمر پن محمد ابو قاسم ال خريتي اخرائ الصفا جا آهي ڪتاب هسڀاني کڻي ِ 
ويو جتي اخران الصنا جي تعليم عام ٿيِ ۽ اُنهيء تعليم جو آثر مسلمان 
قلسفي ابن باڄ کان وئي وح لت الوجود جي باني صوفي ابن عربي تاين 
نظر اڄي ٿو. 

فلسفي جي ابي ان ڻا جو الهياتي نظريو ب قابل ذڪر 
آهي. جنهن جو چوڻ آهي ت ذات باري واجب الوجود آهي. جيڪا زمان ۽ مڪان کان 
مٿاهين آهي ۽ اها کي سموري وجوڊن جو ماخذ ۽ مبلاءُ آهي۔ جيكُن تہ هڪ کان هڪ 
شي جڙي سگهي ٿي سو انهيءَ ڪري ذات واجڄب الوجود عقل فعال کي تجليق 
ڪيو. جنهن مان روح ڪل جڙي:و ۽ روح ڪل مان مادي جهان جڙيو. پر عقل فعال 
انسان جي نفس حيواني ۽ نفس ناطق پر شفرق رکي ٿو. جيُن تہ شخصي روح جسمر 
سان گڏ فنا ٿي وڃي ٿو. انهيءَ ڪري حشر اجساد ن ٿيندو. هو آفلاڪ کي قديمہم 


تصرف عشّڻ ۽ سائين جي ايم سيد . آ با 


مڃي ٿو ۽ عدم مان تخليّق جو قأتل ناهي. انهيءَ جو دليل هو اهو ٿو ڏئي تہ ذات 
باري تخليق ڪائنات جي علت العلل آهي. ان لاءِ ڪاثنات ب قديہ آهي. ڇاڪاڻ تہ 
معلول کي علت کان جنا نہ ٿو ڪري سگهجي. آخر پر فارابي جيان بو علي سيئا بہ 
عشق تي قلم کنيو آهي. هن جو چو آهي تہ شيون پنهنجي تڪميل لاءِ هر وقت َْ 
چرپر ۾ رهن ٿيون ۽ انهيءَ ڪوشش ۽ چرپر جو نالو آهي عشق. عشق جي ڪشش 
سِبب ڪائنات حسن ازل ڏانهن وڌي رهي آهي ۽ انهيءَ ڪوشش ۽ چرپر جو نتيجو 
نيٺُ عشق جو حسن ازل سان وصالً آهي. 

انهيءَ کانپوءِ اسلامي دنيا جو قفلسثي قاضي ابن رشد هسپانيد جي مڪتب 
فڪر مان اڀريو. هن کي ارسطلوء جو ترجمان چيو وڃي ٿو. اڊن رشد جي نظريي 
کيس تڪليف پر وجه ڇڏيو. هن جي ٿن عقيدن جي اهل ظاهر تمام گهټي 
مخالنت ڪئي. هڪ تہ افلاڪ قدير آهيا. (2) سموري ڪائنات پُاڻ ۾ 
مظهر/لڻاءُ سبب ۽ مسبب جي ناتي ۾ ڳنڍيل آهي۔ )3( شخصي روح کي ڪا 
بٿا ڪانهي. اين رشند جي فلسني جو ڳوڙهائپ سان مطالعو ڪرڻ کانپوءِ اها 
ڳاله ظاهر ٿئي ٿي تہ فلسنو, تصوف, سريتٽ, باطنيت ۽.عٹليت هڪ ٴٻئي سان 
لاڳاپيل آهن ۽ انهن ۾ر ناتو آهي. ابن رشد کانپوءِ اسلامي فلسفي جي ٻن وڏن 
نالن ابو حامد المعروف امام غزالي رح ۽ حضرت شاھ ولي الله دهلوي رحہ پڅ 
تصرف تي ڪٿين ڪتاب لکيا آهن, جن ۾ "المنقذ' ۽ 'احياء العلومر" اماءر 
غزالي جون تصنيفات آهن. جن ۾ هن تصوف تي بحث ڪيو آهي. جڏهن تہ 
شاهھ ولي الله دهلوي و‪ضر انيسد وحدت ألوجود, رضصرد الشْشهود" ۽ ٻين ڪتابن 
پر تصوف بابت لکيو آهي. امام غزالي توڙي شاھهہ ولي الله ٻنهي شريعت ۽ 
طريقت (وحدت الوجود ۽ وحدت الشسهود) جي فلسفن ۾ مطابقتيیا 
هڪجهڙاڻپ پيدا ڪرڻ جي ڪوشّش ڪئي. امار غزالي تصوف کي شريعٹ سان 
ڳنڍي ڇڏيو, جنهن ڪري اهل ظاهر پاران هن جي مخالنت گهٽ ٿي وئي. امام 
غزالي تصوف ۽ شريعت جي مطٰابقت لاءِ ِڪ مشال ذريعي سمجهائخ جي 
ڪوشش ڪئٿي آهي تہ: ”فرض ڪيو هڪ حوض آهي. جنهن کي مختلف تالين 
وسيلي پاڻي ملي ٿو ۽ اها حوض پاڻي سان ڀرڄي ٿي. اهڙي طرح انهيءَ حوض 
جي وج ۽ هڪ ڦوهارو لڳل آهي. جنهن جي ذريعي پاڻي حوض کان ٻاهر نڪري 
آس پاس کي سيراب ڪري ٿو. ائين ٿي انسان جي ڌل ڪنهن حوض جيان آاهي. 


تصوف, عش٫ت‏ ۽ سائين جي ايم سيد ٴ (25] 


جيڪا ظاهري حواسن ذريعي علم حاصل ڪري ٿي ۽ ڦرهارو انسانن وڄناڻ 
آهي. جنهن ذريعي هو پنهنڄي اندر ۾ گَڏ ٿيل پاڻي مان فيض حاصل ڪري 
جهان کي آباد ڪري ٿو." 
اهڙي طرح شاهھ ولي الله پنهنجي ڪتاب ”فيصل وحدت الوجود, وجوڊد 
الشهود" پر لکي ٿو تہ: ”حثيقت ۾ر ڏسجي ت وحدت الوجود ۽ وحدت الشهود ۾ 
ڪو فبرق ڪونهي. بس رڳو لفظي مونجهارو آهي. ابن عربي توڙي شيخ مجدد 
جو مقصد ساڳيو تٿي آهي پر فقط لفظن جو ڦيرو آهي." 
بهرحال اما غزالي جي اها ڪوشش هئي ت تصرف ۽ شريعت ۾ جيڪي 
ويڇا سمجهيا وڃن ٿا انهن کي ختر ڪري شريعت ۽ طريقت کي هڪ ڪيو 
وڃي. .. هج ال رهل يقت لاءِ ”سماخ* ٻڌڻ کي جاٹز قرار ڏنو 
آهي. ساڳي طرح شاه ولي الله پڻ پنهنجي فلسفيان لکڻين ذريعي نہ رڳو 
تصوف جي وحدت الوجودي فڪر جي حمايت ڪئي پر هن اين عربيءَ کي 
پنهنجي در جو فاتح ۽ خاتہ قرار ڏنو ۽ اهل ظاهر پاران ابن عربيءَ تي ڪڍيل 
فتواشن کي غلط قرار ڏنو. اُٺهيءَ هن فلسفي جو ڳوڙهائپ سان 
مطالعو ڪرش کانپوءِ اها ڳاله ظاهر ٿغٌي ٿي تہ: 
قديم يوناني وجوديت. عيسائيٹ, اق سريت ۽ تصرف ڀ جيڪي 
هڪجهڙايون آهن سي هيءُ آهن: ٍ 
(1) وجود مطلق, يا ذات ٻاري ٿي : ثقيثت حقيقت ڪبريٰ آهي. انهيءَ کان ٻاهر جيڪر . 
ڪجهہ آهي سو سندس صفتون آهڻ ۽, ات واحد جو وجرد امتباري ۽ 
باالئرض آهي. 
(2) عالم يا جهان ٻ آهن. عالم ظاهر جنهن کي حواسن ذريعي ڄاتو وڃي ٿو. 
؛ ٻيو حقيقي عالم جنهن جي ڄاڻ شعور, عثل يا روح جي ذريعي حاصل ٿي 
سگهي ٿي.َ 
)3( ار ټټ ت٬ټابق‏ تات ډاجپ الززة کا آهنتي آهستي ٿي جِييُن سج مان 
.يي نا آهن. , . 
(4) انسان جو روح عالمر حقيقت سان 9 هتي مادي جي قيد ۾ 
آهي ۽ روح کي هن زندان مان نحپات ماصل ڪر“ لاءِ نور باطن. ڪٽشيف, 
اشراق جي ضرورت آهي. 


ٌ 





)5( انبباني زندگيءَ جو: مقصد هيءُ هجځ گهرجي تہ روح کي مادي جي ملاوٽَ 

کان پاڪ ڪري ٻيهر حسڻ ازل پر ر ڪجي. انساني روح جي اها فناڻپت 

ٿي سندس ٽا آهي۔ 7 
(6) وڌ قت غير حقيي آهي:ِ پعِني تہ ن ڪائنات جو ڪر آهاز آهي نه اتجام 
آ‬ ٿيندو۔ اها أزل کانْ موَجِرڌ آهي. 
(7) ڪاثنات جون سموريون سي حسخ أزلِ يڻ ڇڪجي رهيون آهڻ, انهيءَ 

ڇڪ ۽ ڪشش ج:: نالو مُشق آهي. صوفي انهيءَ کي عشق حقيقي چون ٿا. 
(8) ڪاتنات جو نظا أڻ تبديل ٿيندڙ آهي ۽ هن ۽ انسان مجبور محض آهي. 

جبر مطلق جو اهو تصور وحدت الوجودي صوفين وٽ ئي ملي ٿو. 

مسلمان فلسثين فارابي, ابن سينا ان رشد, امام غزالي, شاھ ولي الله 
وغير؛ جي فڪر کي تصوف'معٿولي جو نالو ڏنو ويو آهي. بهرحال تصوف جو 
بنيادي مقصد معرفت حق خاصل ڪرڻ آهي ۽ اها معرفت حق افلاطون وٽ 
نيڪي ۽ حسن جي نالي ۾ موجود آهي. مسيحي راهبڻ وٽ قرياني ۽ ايثار جي 
نالي ۾ تہ زري هندو جوڳين وٽ نرواڻ جي نالي ۾ ۽ سُلمان صوفين وٽ 
غدمٹ لق ۽ معرفت خنا جي صورت ۾ر. انهيءَ ڪري ڏسجي تہ تصوف جو ِ 
تعلق نہ رڳو مذهبي عقيدن سان آهي پر انهيءَ جو تعلق غقلي استدلال ۽ فلسني ُ 
جي هڪ منظم فڪريُٰ تحريڪ سان ب رهيو آهي. 

فيُثاغورس, آفلاطون کان وٺي لاكب نٽز, شوپنهائر, دگ هيگل. 
پرگسان, واكٽ هيڊد ۽ برٽرينڊ رسل جهڙن جديد فلسفين بہ ڪنهن ن صورت ۾ 
ڪائنات کي باشعور مڃيو آهي ۽ انهيءَ تصور جو.بتياد سريت يا باطنيت آهي 
.. . نات شر جي ڳولا ۽ انهيءَ 
۾ر گمر ٿيڻ جي ڳاله ڪٿي آهي. سو فلسنو ۽ تصوف هڪ ئي سڪي جا پاسا 
آهن. ٻئٌي اعليٰ ڪائتناتي شعور حاصل ڪرڻ جا تمنائي ۽ انساني زندگيءَ جي 
سڦلتا جا گهرجاتو آهن. جنهن ڪزي تصوف کي فلسفي کان ڌار ۽ فلسني کي 
تصرف کان پري ن ٿو ڪري سگهجي. 


تصڊن, عشق ۽ سائين جي ايم سيه“ [0چ 


نصن ۽ انتلاب 


مذهب,. سائنس ۽ فلسني جيان اها بہ حقيثت آهي تہ تصوف بہ هڪ 
عالمگير سڇائي ۽ صداقت آهي ۽ تصوف جا اصول ۽ طريقا انساني سماج لاءِ 
بهتر نتيجا ڏٿي سگهن ٿا ۽ اها ب ڳالھ واضح ٿي چڪي آهي تہ تصوف جي 
فڪر کان ڪا ب قوم خالي ناهي. آئين تصوف ڪنهن نہ ڪنهن صورت ۾ هر 
قوم ۾ موجود رهيو آهي ۽ تصوف جي عالمگير اصولن جي اها سچائي ازل 
کان ابد تائين رهڻي آهي. پر جيُن تہ هيءَ ڪائنات پنهنجي ضدن جو سنگم 
آهي ۽ هر شئٌي جا ٻ پاسا آهن. ساڳي طرح دنيا پر ٻن قسمن جو تصوف روح 
رهيو آهي. هڪ رهبانيت طرف رهنمائگي ڪل يد 
خيال آهي تہ "هي دنيا دارالفنا آهي ۽ زندگي چڱن گهڙين جو چرچو آهي. سو 
هڪ سچي طالب حق کي بجاءِ دنياوي جهڳڑن ۾ پوڻ جي وڃي جهنگ وسائڻ. 
گهرجي ۽ خدا جي عشق پر گر ٿي پنهنجي وجود کي ۽ دنيا جي وجود کي 
وساري مالڪ حقيقي سان وصال ماٹڂ ڻ جي ڪوشش ڪرڻ گهزجي." اهڙي قسم ِ 
جي صوفين تي عيسائًي راهبن ۽ ٻڌمت جي پُوگلڳگن جو تمام گهشو اثر آهي, 
جيڪي هن جهان کي زندان ۽ زندگيءَ کي ڏک ۽ تمگليفن جو گهر سمجهي 
انهيءَ مان جلد کان جلد ڇوٽڪارو ماڻڻ لاءِ تياڳ جو اصول اپنائيندا آهن. اهڙڑي 
قسم جا صوفي 9ع صديءَ ۾ مصر ۽ خراسان ۾ر ظناهر ٿيا جن جو زور زهد ۽ 
عبادت تي هو, جيڪي ترڪ دنيا ۽ وياڳ جي دعوت ڏيندا هئا. ابراهيرين 
ڌم انهن جو اڳواڻ هو. ذوالئون مصريٰ. ابو سعيد الخزازي البغدادي وغيره فنا- 
في الله جو نظريو پيش ڪيو ۽ اٿينٽ اسلامي تصوف پر با رهبانيت ۽ تياڳ جو 
عنصر پيدا ٿيو. جڏهن تہ تصوف جي اسلامي تاريخ تي نظر وڃهڅ سان بر پوي 
ٿي تہ تصوف جو هڪ اهڙو پاسو ٻ رهيو آهي, جنهن جي پوئلڳگ صوفين قرآن 
جي صحيح تعليمات ۽ سنت نبوي جي پوري پيروي ڪندي خدمت خلق,. 
تزڪيگہ نشس ۽ اخلاق جي بلنديءَ سان گڏوگَڏ حق ۽ ناحق جي غخلاف عملي 
جدوجهد جو جهنڊو بلند ڪيو ۽ تبصوف جي انهيءَ عملي پاسي کي انقلابي 
تصوف يب چُّي سگهجي ٿو۔ تصوف جو اهو انقلابي عمل نہ رڳو عرب دنيا ۾ 





تصف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


مروج رهيو آهي پر انهيءَ سان گڏ اهڙي انٿلابي تصوف جو مغال اسان کي 
پنهنجي سنڌ ملڪ ۾ ب ملندو, جنهن ۾ ثاھ عبداللطيف ڀٽائي, صوفي شاھ 
 .‏ لال در اه سناڱي ۽ خود سائين جي اير سيد بہ 
انهيءَ انقلابي تصوف جا قاگل نظر اچن ٿا. انهيءَ انقلابي تصوف جي روايت 
پيغمبر اسلام حضرت معمد صلي الله عليہ وسسلم ۽ سندڻ اصحاب سڳورڻ کان 
شروع ٿتٌي ٿي. پاڻ صلي اللہ عليہ وسل هڪ اعليٰ, دولت مند ۽ اثر رسوخ 
ري رب خاندان جا سر و راغ هوندي ب زهد ۽ تقويٰ تي قائر رفاندي 
قربت ۽ ققر جا اعلى مثال قار ڪيا. رسول ڪريم صلي الله علہ وسلم جو 
ارشاد آهي تہ "النقر فڂري" (فقر منهنجي رڏاكئي آهي) لي له عليہ 
وسلم سموري عرب جا بادشاھ ۽ حڪمراڻ ن هڦًا پر پوءِ بہ روايتن موجب سندن 
گهر ۾ ڪئين ڪٿين ڏينهن باه تہ ٻرندي ھئي. پاڻ صلي الله علي وسلمر جُون 
جي اڻ ڇٹيل اٽي جي رکي سکي ماني کائي گذارو ڪندا هئا. جُهنگ سان 
پنهتجي ضرورت لاءِ پاڻ ڪاٺيون چونڊي ايندا هئا. مسجد نڀوي جي تعمير ۾ 
پاڻ گارو ۽ هَٽي کڻي اصحابن سان گُڏ ڪر ڪيائون. سندن زندگي مساوات, 
خدمت خلق, اعلي/ اخلاق ۽ اتصاف جو هڪ تموٽو رهي آهي. انهيءَ کانپوءِ 
اڳي روايتڻ کي اصحاب سڳورن بہ نڀايو پر حضرت علي عليہ السلام جي: 
خلافت کانپوءِ ايندڙ بتو اميہ خاندان جي حڪمرانن انين روايتن کي وساري 
.ڇڏيو. اُنهننہ رڳو جير ۽ تشدد جي ذريعي تخت حاصل ڪيو. پر انهيءَ سان 
گڏوگَڏ بيت المال جو خزانو بي دريغ پنهنجي ذات لاءِ استعمال ڪرڻ شروع 
ڪيو ۽ جڏهن حضرت ابودذر غفاريؾ رحہ جهڙن اصحاب سڳورن پنو اميہ جي 
لظ قملڻ جي مخالفت شررج ڪڻن ت كين انچ تشد جو نشائو بناتخ 
شروع ڪيو. 

؛ جيشن ت تاريخ ۾ اها ڳالھ راضچ آهي ت بد امب زور زبيدستيءَ سان 
حڪمراني ثُر ڪٿي ت اُنهن خلا حق جو آواز بلند ٿيو ۽ عام ماڻهو بغاوت 
ڪرڻ لڳا, 0 بنُ يوسف جهڙن ظال ماڻهن کي 
ال آندو ويو. انهيءَ ظالہ هڪ لک ويه هڙار ماڻهن کي تل ڪرايو. انهيءَ 
 .‏ وگ هزارين مردن, عورتن ۽ ٻارن کي زندانن ۾ واڙيو ويو. انهن انهيءَ 
در جي هڪ فرقي ”مواليءَ" کان ۾ جزيو وٺڻ شروع ڪيو. جيڪي حقيقت 
مسلماڻ ٿي ڪا هئا. اصل پر لفظ موالي ماڻ مراد ھڻي "ملّوي ڪرڻ' يعني 


تصوف, عٿَّڻَ ۽ سائين جي آيم سيد : 


اهڙو عقيدو رکندڙ جيڪي چون پيا تہ "هن دنيا ۾ قيامت کان اڳ ڪنهن کي بہ 
اُهو حق نہ ٿو ڀڄي ت ٻئي کي گناه گار يا ڪتافر چوي. اهو فيصلو تہ قيامت 
جي ڏينههن خدا پاڻ کي ڪندو ت ڪير گناهگار ڪافر آهي ۽ ڪير مومن." 
جيمن تہ مذڪوره فرقي پر عربن جي ڀيٽ پر عجمي ماڻهو گهڅا هئا, جنهن 
ڪري اهي بنو عباس جي جهنڊي هيٺ گڏ ٿيا ۽ اُئين بنو امیہ ۽ بنو عباس دج 
.لي جهن پر بنو أميہ کي شڪست آٿي. 
حقيقت ۾ اها جنگ عربن ۽ عجمين جي وج ۾ هئي. انهيءَ وقت اسلام پر 
ڪيٽ رات کي فرتا ظاهر ٿيا. جن ۾ خاص ٻ فرقا هئا. هڪ "مرجچيا" جيڪي بنو 
امي جا ساٿاري هگا. ٻيا "قدريا" جن جو چو هو تہ: ظالم ۽ جابر حڪمران کي 
حڪومت ڪرڻ جو ڪو حق ڪونهي ۽ ظالہ حڪمران خلاف تلرار سان جهاد 
ڪر هر مسلمان جو فرض آهي. اُنهن جو چوڻ هو ت هن دنيا ۾ ماڻهو مجبور 
٬ہ‏ پر مختيار آهي ۽ اهو ظال کي ظلم کان روڪڻ جو حق رکي ٿر. لنظ قدريا 
جي معنيٰ آهي (اهو جيڪو خودمختيار هجي) انهيءَ قدريا فرقي جي شروعاتي 
اڳواڻي صوفي معبد جهني ۽ صوفي غيلان دمشتي ڪئي. جن کي شهيد ڪيو 
ويو. اڳتي هلي وري انهيءَ قدريا فرڻي کي معتزلا يعني (جدا ٿيندڙ) جو نالو 
ڏنو ويو۔ انهيءَ قدريا فرقي جي مقابلي ۾ ٿي مرڃيا فرقي وارن زاهدڻ جو هڪَ 
ٽولو تيار ڪيو. جيڪي ظلم خلاف جدوجٰهد پاران دنيا کي تياڳڻ, .وا 
وساكڻ ۽ ورد وظيفن تي زور ڏيڅ لڳو. خانقاهون ٺاهيندڙ صوفي اڻهيءَ فرڻي جا 
آهن. بهرحال هڪ ڳالهہ واضح آهي ت انقلابي :صوفي سڀ کان پهرگين ڪوثي ۽ 
بصري ۾ ظاهر ٿيا جن بنو اميہ جي ظلم خلاف آواز اٿاريو ۽ حڪومت جو جبر 
۽ تشدد سهڻ لڳا ۽ اهڙي طرح پهريون صوفي أبو هاشم يبن عشمہان بن شريڪ 
ڪوفي کي سڏيو وجي ٿو, جيڪو پهرئين صدي هجري جي آخر ۾ ظاهر ٿيو ۽ 
. ڪا بر بل مر ۽ اد انهن صوفين جا ڳڙھ۔ بنيا. 
تصوف جا گهڻا سلسلا حضرت خواج حسن بصري کان ٿيندا وڃي حضرت علي 
عليہ السلام سان ملن ٿا. انهن انقلابي صوفين جو سلسلو حضرت علي کان 
ٿيندو حضرت حسن بصري, شهيد ڪريلا اماهر حسين علي السلامر, اماهر جعشر 
صادق کان ٿيندو, حسيؾ بڻ منصور حلاح, اين عريي. تاتين پهتو ۽ پوِ 
هندستان ۾ سرمد شهيد, صوفي شاه عنايت شهيد ۽ مخدوم بلاول کان ٿيندو 
سائين جي ايم سيد تائين پهڻو.. 





تصز(ف, شش ۽ سائين جي ايم سيد 


ڪج انشلابي صزتين جز احزال 


حسين بن بنصزر خلام 
(شهادت 922ع) 


حسين بن منصور حلاج انهن ماڻهن مان آهي, جنهن جي شخصيت نصوب 
جي تارغ تي چنڊ مثل ڇانيل آهي ۽ حسين بنِ منصور باپت هڪ روايت آهي تہ 
هو هندستان توڙي سنڌ جي سير سنفر تي آيو هو. هن شروعاتي تعليم جنيد 
بغدادي ۽ سهيل تشتري جي مدرسي مان ورڻي. حلاج بابت هڪ فرانسيسي ِ‫ 
منڪر موسيٰ لوبُي مائي سون ڪافي تحقيق ڪىي آهي ۽ هن حلاج جي ڪتاب 
"الطواسيڻ' کي حاشيڻ سان قرانس ماڻ شايع ڪراي انهيءَ ڪتاب ذريعي 
حلاج جو احوال ۽ سندس خيال ماڻهن تائين پهتّا. بظاهر ت۔ہ حلاج کي سندس 
خيالن ۽ عقيڍن جي ڪري تعزير ڏثئي شهيد ڪيو ويو پر حقيقت ۾ هن جا 
عباسي خليفي المقنّدر جي وزير سان اختلاف هئا, جنهنٰ ڪري وقت جي 
بادشاهھ جي وير ساڻ اختلافن رکڻ سبب هن جي نعري 'اناالحق' کي آڙ بناڻي 
قتل جي فتويٰ ورتي وئي. هن جي ڪتاب الطراسين جو أقتباس آهي تہ: ,٫‏ 

"جي توهان خدا کي ڄايٌڻ جي دعويٰ ڪير ٿا ت پوءِ انهيءَ جي هستي جي 
شاهدي ڏيندڙ کي ب سڃاڻو. مان کي اها شاهدي آهيان. مان ٿي حق آهيان. 
اُنهيءَ حؿيقي حق جي سبب ازلي حق آهيان. منهنجا دوست توڙي مرشد فرعون 
۽ ابليس آهن. آيليس کي دوزڂ ۾ر وش جو خوف ڏنو ويو پر هن نويه تن ڪّي. 
فرعون درياءِ ۾ ٻڏي ويو پر هن ب توبهہ نن ڪٿٌي ۽ ائين نہ انهن پنهنجي توڙي 
خدا.جي دج ۾ ڪنهن بي کي وسيلن بنايو. اهي خنا جا سچا عاشق ها .ضگتڪڎڈ 
طرح مون کي ڀل قتل ڪن. يا ٿاهيءَ تي چاڙهين يا منهنجا هٿ پير وڍي مون 
کي ڳترا ڳرا ڪيو وڃي. مان توبه نن ڪندس." 

ڀٽائي حلاج جي انهن خيالن کي هن بيت ۾ ظاهر ڪيو آهي تہ: 

عاشي عزازيل. ٻيا مڙثي سڏڙيا. 
منجهان سڪ سبيل, لعنتي لال ٿيو. - 





تصرف ٬عشڻ‏ ۽ ساٽين جي ايم سيد 


ڪاثنات جي تخليق بابت حلاج جو غيال آهي تہ: "خنا پنهنجي شان ۽ جلال 
تي غور ڪري رهيو هر ۽ پاڻ پنهنجي توصيف ۽ تعريف ۾ر ٻڏل هو. سندس اها 
توصيف عشق آهي. پنهنجي وحدانيت جي حال ۾ ٻڏندي سندس من ۾ عشق 
پيدا ٿيو ۽ انهيءَ عشق جي اظهار خاطر هن آدہ کي پيدا ڪيو. اهڙي طرح خدا 
جي خدائي (لاهوت) ناسوت (انسان) ۽ داخل ٿي. ۽ اهڙي طرح خدا خود انساڻ 
۾ر ۾ ڪائنات ۾ موجود آهي. حلاج جي انهيءَ خيال کي اڳ ۾ يوناني فلسفي 
سريت" جي خيال ۾ ظاهر ڪري چڪا هئا. سريت جي معنيٰ کي آهي "خدا جو 
ڪائنات ۾ جاري ۽ ساري هجڻ”. متصور حلاج جي آخري سفر باپت ابوالحسن 
حلواني جي روايت آهي ت. "مون ڏذو تہ جڏهن قيدخاني مان ڏنبا ٻيڙيون ۽ 
هٿڪڙيون پاتل حلاح کي ٻاهر آندو ويو تہ اهو ڦاهي گهاٽ ڏانهن ائين وڌي 
رهيو هو. جِيمن ڪو بهاڌر انسان جنگ جي ميدان ۾ِ فڅر سان سراوچجو ڪري 
ايندر آهي ۽ هن جي وات ت تي هيءَ فارسي شعر هو تہ: 

"منهنجو دوست ڪنهن ب صورت پر ظلم ساڻ سلهاڙيل ناهي. مون کي هن 

گهرايو آهي ۽ ڀليڪار چٿٌي آهي. جيُن ڪو ميزباڻ ڪنهن مهمان کي خوش 
ٰ آمديد چوندو آهي ۽ جڏهن شراب ج ڄام گردش ۾ آيو هن تلوار گهراثي ۽ اهو 
نتيجو:ملندو آهي اهڙي ماڻهو' » کي جيڪو بهار جي موسم پر نانگ سان گڏ 
ويهي شراب پيندو آهي." 

ٴ؛ اهڙي طرح وري هڪ روايت منصور حلاج جي دوست ابو ٻڪر شبليءَ کان 
روايت آهي تہ: " "جڏهن موت کان اڳ حلاح جا هٿ پير ڪٿيا ويا هنا تہ مان هن 
کي ڏسڻ ويو هًس. ان وقت هو صليب تي لٽڪيل هو. مون هن کان سرال ڪيو 
"'تصوف ڇا آهي؟" هن جواب ڏنو. "جيڪو ڪجه ڏسين پيو هيءَ انهيءَ جو اڃان 
هيٺاهون ڏاڪو آهي." مون سوال ڪيو تہ "پوءِ هبن جو مٿانهون ڏاڪو ڪهڙو 
آهي؟" هن جواب ڏنو, "اهو لفظن ۾ سمجهاكڻ ڏکيو آهي. سڀاڻي اچي اکين 
ساڻ ڏسچانءِ." . 

اهڙي طرح جڏهن ڪج رات لڙي ت خليفي جو حڪر پهتو حلاج جي منڍي 
ڪپي وڃي. محافظن چيو تہ هينگر رات ٿي وٿي آهي. سڀاڻي صبح جو کيس قتل 
ڪننداسين ۽ جڏهن صبح ٿيو ت هن کي صليب تان هيٺ لاٿو ويو ۽ قتل واري هندڌ 
ڏانهن نيو ويو. قثل واريءَاڏي۔ وٽ پهچي هن قرآن جي هي آيت پڙهي: 
ترجمو: جيڪي هن جو يڻين نہ ٿا رکن سي تًپي ان جا انڪاري آهن ۽ جيڪي يڻين 
رکن ٿا. اهي ان کان ڊڄن ٿا ۽ اهو اعتقاد رکن ٿا ت, هو ٿي برحق آهي۔ (18:42) 





تصزرف, عضضق ۽ سائين جي ايم سيد 


اها آخري ڳالھ هئي. جيڪا سندس وات مان نڪتي ۽ ان کانپوءِ کيس قتل 
ڪِيو وايو. هن جي لاش کي ٻوريءَ ۾ ويڙهي انهيءَ تي نفظ (پمُٽّرول) . ھاريو ويو 
۽ انهيءَ کي ساڙيو ويو, ني داقن يا ين يٹ وي ميثار تي 
چڙهي هباأ پر اُڏاريو ويو. 
حلاج تي عدالت ۾ جيڪا فردجرم لاڳو ڪٿي وٿي هئي. اُنهيءَ پر ملمن 
هيءَالزا هنيا ويا ها تہ هن اها تبليغ ڪٿّي آهي ت ڪعبي جو حج فرض 
ڪونهي. پر تنسيخ جي ٹابل آهي. انهيءَ کانسواءِ هو اهڙن ماڻهن سان خنيا خط 
و ڪتابت ڪندو رهيو آهي جن جا عثيدا مشڪوڪ ۽ حڪومت وقت جي خلاف 
آهن. انهيءَ کانسواءِ سندس هيءَ نعرو 'اناالحق" (مان ٿي حق آهيان) خداقي جي 
دعويٰ آهي, جنهن ڪري کيس لاگق تعزير قرار ڏنو ويو ۽ ائين وقٹ جي علماءَ 
۾ حڪومتي ڪارندن گڏجي حلاج جي حق جي آواز کي ختر ڪرڻ جي ڪوشش 
اهو سج آهي تہ حلاج جي سياسي مخالنن هن کي صليب تي لٽڪائي, قابل 
تعزير قرار ڏئي قتل ڪيو ۽ سندس جس کي ساڙي ان جي غاڪ کي هيا ۾ 
اڏاري ڇڏيو. پر اهي ان جي نظريڻ کي ۽ سندس خق جي نعري 'اناالحق' جي 
پڙاڏي کي ختبر ٴًہ ڪري سگهيا ۽ ۽ ۽ اناالحق جو نعرو تصوف جي انقلابي تاريخ ۾ ۾ 
اڄ بہ زنده ۽ جاويد آهي. جيئن لطيف سائين پنهنجي بيتن پر منتصور کي 
ساراهيو آهي ت؟ 
سر تر تک تنسوار, وڻ ٿڻ وائي هيڪاڙي, 
سڀئیي شي ٿيا, سرريءَ سسزاوار۔ 
همڪُ منصرر هزار, ڪهڙا چاڙهيو چاڙهيشُن. 
سڀت پڄچیار پرينَ جي. سڀت وت حضصسور 
ملڪ مڙيوئي منصرور, ڪهي ڪپندي ڪيٹرا. 
لطيف سائين جي انهيءَ شاهديءَ مان لڳي ٿو تہ منصور حلاج هڪ انسان 
.اي ۽ وره انساڻ هي جنهن حق ۽ سچ جي خاطر موت تہ قبوليو . 
پر پنهنجا. پير حق جي راه تان پوتتي نت ڪيا ۽ تاريخ جي ورقن ۾ هميش. لاءِ 
امر ٿي ويو. ٌ 





تصزف, ع ۽ سائين جي ايم سيد. 


.جن 
شيڂ اڪبر سحي الدين ابن عربي 


'آمام الموحدون شيخ اڪبر محي الدين ابن عربي الڪائگي (638-560 ه) 
هسپاني جي هڪ شهر مرسيا جو رهواسي هو. هي سلطان معمد بن سعيد بن 
مرداتش جي در حڪومت ۾ ڄائو. پنهنجي نوجوانيءَ واري دؤر ۾ هن جي 
ملاقات مشهور مسلمان فلسفي أبن رشد سان ٿي. جيڪو ان وقت قرطبا جو 
قاضي هو. ان سان ڪچهرين کانپوءِ هو 597ھ ۾ مصر اُچي پهتو. 

ابن عربي هڪ فلسني. شاعر ۽ صوفي هڄغ سان گڏ تمام وڏو انقلابي 
انسان ٻ هو. هن مذهيي تفرقي بازي ۽ گروھ بنديءَ کي ختمر ڪرڻ لاءِ وحدت۔ 
الوجود کي تصوف ۾ عروج ڏنو. هڪ اندازي موجب ابن عربي پنڃاهہ کان بہ 
مٿي ڪتاب لکيا جن مان خاص "فصوص الحڪم" ۽ فتوحات مڪيہ آهن. انهن ' 
ڪتابن بابت ابن عريي جي دعويٰ آهي ت اهي ڪتاب خواب ۾ هن کي رسول 
صلي الله عليہ وسلم پاڻ ڏنا آهن. پنهنجي حياتيءَ جا آخري ڏينهن هڻ دمشق ۾ 
گذاريا. سندن نظريي وحدت الوجود تصوف پر تما گهڅي مقبولڀت ماڻي۔ اُن 
کانپوءِ تصوف جي انهي۔ سلسلي کي جلال الدين رومي. أبن الشاأرض. 
غبدالڪرير الجليلي مشهور آهن. آبن عريي“ بابت سائين جي يم سيد 
پنهنجي :ڪتاب "جيڪُن ڏئو آهي مون' ۾ ص 82-80 ۾ هيئيون ذڪر ڪيو آهي 
ت, "اهر ابن عريي ئي آهي. جنهن اسلامي تصوف ۾ فلسفيان طور نظريي 
وحدت الوجود جو بنياد وڏو هو. جيڪو پوءِ سڀتي مسلمان ملڪن پر پکڙجي 
ويو. اٿينٴنہ آهي ت ان نظربي جا ان کان اڳ مجيندڙ ڪونہ هئا. درويشن جو 
چوڻ آهي تہ اها تعليم سي بہ سيد رسول مقبول صلي الله عليہ وسلم جي 
ذريعي حضرت عليءَ کان مختلف درويشن تائين پهتي. متصور حلاج, شمس 
تبريز, خواجہ فريد الدين عطار وغيره ان جي كلم كلا تبليغ ڪئي. پر فلسليان 
انداز ۾ِ ان کي منطقي دليلن ذريعي سمجهائڻ ۾ شيخ محي الدين أبن عربيءَ 


تصرف, عشؿ ۽ سائين جي ايم سيد 


جو خاص مقام آهي. سندس ڪتاب فصوص الحڪر پڙهڅ لاگق آهي. نظريي 
“وحدت الوجود کي "هہ اوست'" جو نظريو بہ سڏيو ويو آهي. جنهن جو مطلب 
اهو آهي.تہ "جملي هستيءَ جو حقيقي وجود هستيء مطابق يا وڃود ڪل آهي. 
اُهو وحود ڪل ٿي خدا آهي. جملي ڪائنات سندس پرترو يا عڪش يا مظهر 
آهي. جنهن کي عالم صنات سڏجي ٿو ۽ ان کي جدا هستي نہ آهي. لاموجود 
الاالله (يعني الله کانسواءِ ڪوبہ ٻيو وجود ڪونهي) ان جر نيادي مول مٿو 
آهي۔ جيئن ماڻھو: جو آئيني پر عڪس يا زمين تي سندس پاڇولو يا آَن جي آواز جو 
گنيذ پر پڙاڏو ڪا جنا حيثيت ت ٿا رکن: ان وانگر صثات ب ڪا چنا حيثيت ن ٿي 
رکي. بلڪ اها ذات خقيقي تي مار رکندڙ ۽ سندس عڪس مثل آهي. 
انهيءَ نظربي جو اثر مذهين ۽ ملڪي سياست تي ڪهڙو پوي ٿو., ان جو 
مختصر ذڪر دلجسڀي کان خالي تہ ٿيندو. جنهن صورت پر ان نظريي مطابق 
ڪل شتي جو وجود هڪ ٿي آهي. ان ڪري ان جي مڃيندڙ جي راهير پاليسي 
عشق ۽ اتحاد. اختلاف جي پويان بنيادي وحدت ڇو راز کولي ظاهر ڪري ٿو. 
تنهن ڪري ان وسيلي مذهبي اختلاضشڻ سبب ماڻهن جي ورهاست جي مغالنٹ 
ٿئي ٿي ۽ انهيءَ ڪري مذهبي منهدارن ۽ انهن تي مدار رکندڙ حڪومتي 
ڪامررن اُن ۾ سندن مستٹل مناد کي خطرو ڏسي ان جي مخالفت پگي ڪي 
آهي. اڻ نظريي جي انتهاپسندي يا اعتدال جي حد ۾ پيش ڪرڻ جو مدار 
مذهبي مهندارن جي ردعمل تيّرهيو آهي. جڏهن مذهيي گروه حد کان وڌيڪ' 
مذهب جي استعمال غرضي ڪئًي آهي ۽ ان لاءِ کين سخت ڪٽرپغي ۽ تنگ 
نظريي جي روش اختيار ڪرڻي پتي آهي. تڏهن وحدت الوجودي درويشن مرڳوِ 
مذهبي تظامن جي ختمر ڪرڻ جو آواز اٿاريو آهي. جيمُن سچل اهڙيءَ حالت ۾ 
چيو آهي تہ: 

ُ‫ جڏهان منبر. مسجد, مناري ويران نہ ٿڻيسن 

حال حٿثاني سيان سڄچو حاصل نہ ٿيري. َ‫ 

سائين جي ايہ سيد جي مٿئين اقتباس مان واضح آهي ت ابن عربيءَ جو 
فلسنگ وحدت ألوجود اهڙو ت انقلابي پهلو رکندڙ آهي جو انهيءَ سان مذهب جي 
نالي ٿيندڙ استحصال ۽ تفرقي بازيءَ کي روڪي سگهجي ٿو ۽ اهو کي سبب هو 
جو ابن عربيءَ جا خيال وقت جي حڪمرانن کي پسند نہ آيا ها غ انهن نام نياد 


سنمخحڄسسسسسچجسحججسججهسجسيسسسيسسشن 
تصوف, عخ٬‏ ۽ سائين جي ايم سيد َ‫ 


مذهيي عالمن کاڻ ابن عرييءَ خلاف فتواثون ورتيون. ان وقت جي مشهور 

عالمن ابن عربيءَ خلاف ڪفر جون فتواأتون ڪڍيون. جنهن ۽ مٿس هيءَ چارج 

شيٽ مڙهي وٿي ته اپن عربيءَ جي خيالن مان ظاهر ٿيٌّي ٿو تہ: 

(1) رسول صلي الله عليہ وسلم تي الهامي طور مٿان ڪا وحي نازل نہ ٿيندي 
هئي پر سموري عرفان ۽ الهاهر جو سيچشمو خود نبي صلي الله عليہ وسلمہ 
جي ذات أنور ۾ آهي. ِ‫ 

(2) فرڪون ۽ ابليس ڏاڍا بهار ۽ ڀا موت اففا۽ ٳلهنغأ جي سڇي اطاعت۔ 
ڪي هئي. ابليس آدمر آڏو سجدي کان انٽڪار ڪري خدا جي انهيءَ حڪز 
جي تعميل ڪئي ت "خدا کانسواءِ ڪنهن ٻٌي کي سجدو ڪرڻ جاگز ناهي." 

)2( ابن عرييءَ جو عٿيدو آهي تہ دوزخ ۾ عنذاب جسماني ن پر ذهني ملندو. 

(4) جنت بابت سندس خيال آهن ت جنت لفظ جن مان نڪتو آهي. جنهنٴجي 
معنيٰ آهي لڪل. جنت اصل ۾ وحدت الوجود ٿي آهي. جنهن ۾ر ڪشرت 
لڪي گم ٿي وڃي ٿي. جڏهن ت عذاب جو لفظ عذوب مان نڪتو آهي, 
جنهن جي معنيٰ آهي مُو هجڻ. أن لاءِ دوزخ ۾ ويندڙ بہ خوشي ماڻيندا. 
هن جي نظر ۾ جنت ۽ ډوزخ جو ڪر خارجي وجود هو کي ڪونہ ۽ جنت 
دوزخ ڳاله مڙثي ساڳي آهي. 
ابن عربيءَ جي تعلبُر جا اهي سمورا نتيجا سندس شاعريءَ مان ڪڍيا ويا 

هتًا پر هڪ پاسي جيڪڏهن ابن عربيءَ تي ڪفر جون فتواتون نڪتيون, تہ ٻُي 

پاسي ڪجه عالمن ۽ بزرگن ابن غربيءَ ج يُ عظست جو اعتراف ڪينو. خاص 
ڪري مسلمان فلسني شاھ ولي الله دهلوي ابن عربيءَ کي پنهنجي دؤر جو فاتح 
چيو. ان کانسواءِ مشهور حنفي بزرگ علاہ شاني ب ابن عربيءَ بابت لکيو تہ 

"هو اسلامي دنيا جي تمام وڏي شخصيت آهي ۽ مٿس نٽڪت پيئي تہ ڪرڻ _ 

گهرجي."ابن غربيءَ پنهنجي وحدت الوجود جي نظريي کي 'احديت معقولي" 

جي نانء سان سڏيو آهي. جنهن جو مطلب هيءَ آهي تہ "وحدت الوجود سراسر 

عقلي ۽ منطقي آهي." : 
جيڪڏهن ابن عربيءَ جي رحدت الوجود کي سهيڙجي ت ان مان هيٺيان ٿي 

نؿيجا تڪرئدا. 

)1( هيءَ ڪائنات خدا جي وجرد مان آئين ظاهر ٿي جيئن سج مان شعاع 
نڪرندا آهن. 

تصڊف., عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


(2) خدا ۽ ڪائنات متحد آهن. هڪ ٻئي کان ڌار ناهن. 
(3) خدا ڪائنات ۾ ئي رسي وسي ٿو. ٻاهر ڪونهي. 
ابن عربي جي ساڳن خيالن کي لطيف سائين پنهنجي بيتن ۾ هيسُن ظاهر 
ڪيو آهي: 
(1) پڙاڏو سو سڏ, ور وأڻيءَ جو جي لهين 
آها اڳگهين گڏ. نرب ساد 


(2) گل. گل پسي. گودڙيا! گهڻا مم ڀانگج 
سو سڃاٹيڄ, هي؛ هو آهي هيڪڙو 


(3) ايڪ قصر در لک, ڪوڙين ڪڅس ڳڙکيون 
جيڏانهن ڪريان پرگ, تيڏانهن صاحب سامهون. 
جيگن اسان اڳ پر لکي آيا آهيوڻ تہ تصوف ۾ وحدت الوجود جو نظريو 
يوناني ڏاهپ کان ٿيندو. عيسائي رهبانيت مان نڪڙزندو هندو ويدانت تائين 
”پهتو. جتان وري مسلمان صوفين انهيءَ کي اپنايو, انهيءَ فلسڻي جا مرڪز. 
يوٽان, مصر, شام, عرب, ايران, چين, هندستان ۽ سنڌ پئي رهيا آهن. 
ٍ وحدت الوجودي صوفين مذهب جو بنياد عشق, علر ۽ خدمت خلق تي پكي 
رکيو آهي. جيڪو جديد دوّر جي انقلابين جؤ پڻ مکي مقصد ۽ .تو آهي ۽ 
"اهوگي سبب آهي جو ابن عربيءَ جي تعليم کي سمورين قرومن ۽ ملڪن جي 
صوفين پنهنجو ڪيو ۽ اڄ تائين اهو انقلابي سرچشمو موجود آهي ۽ ضرورت 
ان ڳالهہ جي آه يت ابن عربيءَ جي ڇڏيل انقلابي فڪر کي جديد انداز ۾ 
سمجهي انساني آزادي ۽ فڪر جو جهنڊو بلند ڪيو وڃي. 





تصزرف, عش ۽ سائين جي ايم سيد 


صڙني سرہد شيد 


مولائا ابوالڪلام آزاد پنهنجي لکیيل ڪتاب سرمد شهيد تي پنهنجي 
لکيل ديٻاچي ۾ر لکيو آهي تہ: 'ايشيا ۾ هميشہ پاليٽڪس مذهب جي پردي 
هيٺ رهي آهي. هزارين خونريزيون جي سياسي سببن جي ڪري ٿيون آهن, تن 
کي مذهب جي چادر پهرأئي ڍڪيو ۽ لڪايو ويو آهي. اسلام جي هن تيرنهن 
سر ورهين جي غرصي ۾ فُڻيهن جو قلم هميشہ اگهاڙي تلوار رهيو آهي ۽ 
هزارين حق پرستن جو خون ان جي فتوائن ڪري ٿيو آهي. اسلام جي تاريخ 
ڪٿي ب کڻي پڙهو, ت اوهان کي اهڙا سوين مثال ملندا. جن مان پتو پوندو تہ 
بجڏهن ڪو حاڪر خونريزيءَ تي آماده ٽي ٿو ت مقتي جو قلم ۽ سڀ سالار جي 
تلوار ٻنهي گڏجي کيس ڪر ڏنو آهي. اهو (فتوا جو قلم) صرف صوفين ۽ 
ملڪي رهنمائن تائين بس نہ ٿيو آهي پر شريعت جي عالمن مان بہ, جي نڪتہ 
بين ۽ أسرار حقيقت جا عالم ٿيا. تن کي فڻيهن جي هٿان مصيبتوڻ برداشت 
ڪرڻيون پيون ۽ سر ڏيڂ سان ٿي نحجات ملين." (جيخُن ڏٺو آهي مون ص 86) 

سائين جي اي سيد جي ڪتاب پر ڏنل مولانا ابوالڪلام آزاد جي ڪتٹاب 
جو اهو اقتباس ظاهر ٿو ڪري تہ حق ۽ سچ جي راه تي هلندڙ انسانِن لاءِ مذهب 
کي وقت جي حڪمرانن ڪاتيءَ جيان استعمال ڪيو آهي ۽ مذهب جي انهيءَ 
ڪاتيءَ جر هڪ شڪار سرمد شهيد بہ ٿيو.-سرمد شهيد اصل ۾ ايران جي هڪ 
مجوسي واپاري خاندان جو فرد هو. کيس علم ۽ ادب سان تمام گهڅر چاهہ 
هوندو هو. جنهن ڪري هن جون ڪچهريون اڪشُر ڪري مسلمان صوفين سان 
ٿينديون هيون. جيُن ت ان وقت ايرأن وحدت الوجودي صوفين جو ڳڙه هوندو 
هو. جنهن ڪري هيءَ وحدت الوجود جي فسلفي کان تمام گهشو متاثر ٿيیو ۽ 
هن اباڻو مذهب ترڪ ڪري اسلامر قبول ڪيو. اسلام قبول ڪرڻ کانپوءِ کيس 
پنهنجي ملڪ ۾ ره مشڪل تي پيو. سو هيءُ سير سفر تيٴنٽڪتو ۽ اٿين هيءُ 
سدنڊ رستي اچي ٺٽي ننگر پهٽو ۽ اُتي هن جي هڪ هندو نرجوان اڀي چند سان ِ 
مجازي عشق جي اک اڙي. ڪجه عرصو ٿٽي پر رهيو پر هندو عاملن جي زور 





ڪري کيس ٺٿي کي الوداع ڪري دهلي جي راه وٺٹي پئي. دهليءَ ۾ هن جي 
شعر و سن جي ڳاله جڏهن ان وقت جي مقل شهنشاه شناهھ جهان جي ولي 
عهد شهزادي داراشڪرھ تائين پهتي. هو هن ڦقير ساڻ ملڻ سندس جهوپڙي ۾ 
آيو ۽ ائين سرمد شهيد ۽ مغل ولي عهد داراشڪوهھ جي دوستيءَ جو آغاز ٿيو 
۽ اڳتي هلي سرمد شهيد کي انهيءَ ذدوستي جي ڳري قيمت ادا ڪرڻي پكي. 
جڏهن اورنگزيب پيءَ ساڻ بغارت ڪري کيس گرفتار ڪيو ۽ سندس مثرر ڪيل 
ولي عهد شهزادي دارا شڪوھ کي قتل ڪرائي ڇڏيو. اورنگزيب پنهنجي سڀني 
عملن کي جائز قرار ڏيڻ لاءِ مذهب اسلام جو نالو استعمال ڪيو ۽ وقت جي 
ويڪاتو عالمن جي مدد حاصل ڪٿي. 

جيُن اهو دستور هلندو آيو آهي تہ انسان پنهنجي دشمن جي دوست کي ب 
. پنهنجو دشمن سمجهندو آهي. انهيءَ ڪري اورنگزيب کي صوقي سرمد کان 
خطرو محسوس ٿيڅ لڳو تہ ڪٿي هو عوام پر پنهنجي اثر رسوخ ڪري ڪا 
بغاوت جي باھ ن ڀڙڪائي وجهي, جنهن ڪري هن مذهب اسلام جي آڙ وئندي 
درٻاري عالمن سان صلاح مشورا ڪيا تہ صوفي سرمد کي ڪيئن خاموش 
ڪجي ۽ نيٺ وقت جي حڪمران کي سرمد جي قتل جو بهانو هٿ اچي ويو۔ 
سرمد جي قتل جو بهانو سندس لکيل هڪ رياعي ٿي. جنهن جو مفهوم اهو هو 
”ت نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلم معراج تي ڪون ويا هًا . سس 
لف اگهاڙو.رهڻ ب جرم ۾ شامل هو. پر انهن ٻنهي سببن کانسواءِ سرمد کي 
شهيد ڪرڻ لاءِ اورنگزيب اڃا ب وڌڎيڪ سازش سٿي هن کي جاسوسن اطلاع ڏنو 
هو تہ صوفي سرمد ڪلہ طيب لال کان اڳتي نہ ٿو پڙهي. اُن ڪري هن مولوين 
کي چيو تہ اهي سرمد کي دربار ۾ گهراگي ڪلہ طيب پڙهڻ لاءِ چون ۽ اُٿين نہ 
ڪرڻ تي مٿس ڪر جي فّريٰ لاڳو ڪري کيسَ واجب القتل قرار ڏنووڃي. 
اهڙي طرح صوفي سرمد تي رد جرمر لاڳو ڪري کيس عدالت ۾ر آندو ويو ۽ 
صوفي سرمد عادت موجب لاان کان اڳتي ڪلمو نہ پڙهيو ۽ چيائين ت, "مان 
اڃا نٺنيءَ جي جهان پر غرق آهيان, جڏهن اثبات تي پهچندس ت اٿرار ڪندس." 

سرمد جو اهو جواب ٻڌي علماتن فتويٰ ڏني ت لال جو مطلب آهي تہ الله 
ڪون آهي ۽ الله جو انِڪار ڪرڻ ڪنر آهي. جي سرمد تويهہ ڪري معافي وي 
تہ ٺيڪ ن تہ واجب القتل آهي. سرمد تزبھ ڪرڻ کان انٺڪار ڪيو. کس ٻُي 


تصزف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد (42)] 


ٴْ 


ڏينهن جامع مسجد سامهون جلاد وٽ وئِي آيا. جلاة کي سامهون ڏسي سرمد 
خوشيَ مان هيءَ لفظ چيا ته "اڃ. اُڃ.. . .تو تاڻ يور وچان, 
تون جنهن بہ صورت پر اچين مان تو کي چڱيء طرح سڃا سڃاڻان ٿو." 
۽ ان کانپوءِ سر اڏيءَ تي رك رت رم داچي با سات آخري يرو هيءَ 
شعر ٽڪتو ۽ پوءِ جلاد جي تلوار کيس هميث لاءِ ابدي ننڊ سمهاري ڇنڏيو. اهو 
شعر هيءُ هو تہ: ٍ 
تل 
 .‏ ات اي هي مان وري سمهي پيس. 
سرمد جي انهيَ شعر مان هڪ ڳالهہ واضح آهي تہ تصوف جي انقلايي 
صوفين فتتي جي اولداهي خلاف حق ۽ ٺج جر آوار بلند ڪري انقلاب جي 
روشني ڏيڻ ۾ر پنهنجي ريٽي رت جو تيل ٻُاري بفارت جي روشني ٿهادگي آهي 
ت جيمُن عوام پنهنجون ذهتي ۽ جسماني.آزاديون ناڻي سگهي. اهڙي طرح هڪ 
انقلابي صوقفي جي سچائي ۽ مستقل مزاچيءَ کي لظيف سائين هنن سن ۾ 
چٽيو آهي تہ: 
رچي جي ريٽو ٿيان. ڪين اُٻاٽجن او 
کنڀ ن كاري تنهن کي. جو هالاري هوِ, 
.يي ليت لي 
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تصوف ۽ سنڌ جا صؤفي 


.سا چچ يا آهيون تہُ تصوف پر وحدت الوجودي ج وَ فڪر هڪ 
انتلابي فڪر آهي ۽ اهو يونان, غرب. چين. ايران, مصر, شام کان ٿيندو 
هندستان پهتو ۽ اتان وري سنڌذ ۾ آيو. سنڌ جي اندر وحدت الوجود فڪرتمام 
پراڻو آهي. انهيءَ بابت هڪ عالر حافظ ابو نعيم اصنهاني پنهنجي ڪتاب 
حليہ اولياء جي ص ]4 جلد 10 ۾ لکي ٿو (مذڪوره ڪتاب مصر پر شايع ٿيو) 
ت سنڌ جو هڪ نمُون مسلمر صوفي بسطام پهتي جتي ان جي ملاقات بايزيد 
ڊسطامي سان ٿي. جنهن کان بايزيد بسطامي علم طريقت يي تصوف جي 
تعليم ورتي. اهڙي ڳاله شيخ ابو تصر سراج طوسي پنهنجي ڪتاب 'اللمع" ۾ 
'يايزيد بسطامي جي حوالي سان پنهنجي ڪتاب ۾ ڪئي آهي. هن لکيو آهي 
تہ: بايزيذ بسطامي فرمايو تہ: مَون ابو علي سنڌيءَ سان ' پنهنجي دل جا ويچار 
ونڊيا. مون هن کي اسلام جا٬فرض‏ سيکاريا ۽ هن مون کي خالص توحيد جي 
حقيقت کان واقف ڪرايو." يعني تہ صوفي اب علي سنڌي بايزيد بسطامي کان 
تا حاصل ڪٿي. جڏهن تہ سوٿ پر تصوف جُو ائقائيي ذڪر 
.يز مي کي هن پڙهايو۔ 
تاريخ جي انهن شاهدين مان ڳاله ثابت آهي تہ تصوف جو اڻقلابي فلسڌو 
سنڌ ۾ تمام پراڻي وقت کان پهتل آهي ۽ انهيءَ فلسفي کي تاريخ جي هر دؤر 
پر سنڌ جي صوفين ورجايو آهي. اهو ٿي سبب آهي جو تصوف ۽ انقلاب جو اُهو 
فلسنو هڪ پاسي فڪري تحريڪ طور شاه عبداللطيف ڀٽاتي, سل سرمست., 
صوفي بيدل وٽ ملندو ت بي طرف بغاوت ۽ انقلاب جو صوفياڻو عملي ثبوت 
مخدوم بلاول, صوفي شاه عنايت شهيد, حيدر شاه سناگي, سورهٻ بادشاه 
پير صبفت الله شاه ثاني شهيد, ساڳين جي ايم سيد وٽ عملي طرور نظر ايندو. 
هتي اسان سنڌ جي صوفين جي عملي جدوجهد بابت سنڌ جي ٻن صوفين. جن 
جو احوال سائين جيٴ اير سيد جي ڪتاب "سنڌ جا سورما" مان ڏئي رهيا آهيون 
تہ جِيُن تارييخ جي شاگردن کي اها خبر پوي تہ دنيا جي “مالمي انقلاي يئ تصوفِ 


تصڊف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد ٰ َ 


پر جتي عرب. شنام, مصر, ايران, چين ۽ هندستان جي صوفين پنهنجا سر 
گهور ڪيا آهن. ساڳي وقت تصوف جي انهيءَ ررحاني ڪلچر هي سنڌ جا 
انڻلابي صوفي بہ پرٿتي ن رهيا آهن ۽ انهن خانڻاهي ۽ رهبائيت واري تحصوف 
کي رد ڪندي عالمي انقلابي تصرف جي وحدت الوجودي فڪر کي اپنائيندي 
آزادي, ان انقلاب ۽ سڄائي جي روشن راھ ورتي آهي. َ: 
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سد بلاول بن ڄا حسن سمڙنَ 
عاب رحت - باغُبان 


سوريءَ سڏ ڪيو. ڪا هلندي جيڏيون, __ِ 
وڃڻ تن پيو, نالو نينهنِ ڳنهڻ جي. (شاه) 

مغقدوم صاحب جي زندگيء جو قلمبند ٿيل پورو أخوال ملي نہ سگهيو 
آهي. ليڪن ڏئد ڪٿائن مان ايترو معلوم ٿکي ٿو تہ هو؛ذات جو سمون ۽ ٽي 
جي شاهي خاندان سان واسطو رکندڙ هو. جنهن ڪري کيس اڃا تائين "سمون 
سردار" جي لقب سان سڏيو ويندو. آهي. سندس ڄم جي تاريڅغ ملي نٿي سگهي 
پر غالياً نائين صديءَ جي پوگين اآڌ ۾ ڄائو هو. انهن ڏينهن پر تعليز جا مکيہ 
مرڪز ٺٽو. سيوهڻ, پاٽ, تلٽي وغيرِ هئا. هن ابتداڻي تعليم ٺٿي مان حاصل 
ُ‫ ڪري پوءِ وڌيڪ تعلير ٿلٽيءَ جي ڳوٺ ۾ مخدوم عم وٽ اچي حاصل ڪئي. 
شاذي ب اټي ڪيائين پوءِ ٿوري پنذ تي باغبان جي ڳوٺ ۾ اچي رهخ لڳو. جتي۔ 
سندس مزار آهي. معلوم آأئين ٿّي ٿو تہ مذهبي علر ۾ تفسير ۽ حديٹ ۾ 
خاص ماهر هو. جنهن ڪري دور دراز پنڌ تان طالب علم وٿس علم پرائڻ ايندا. 
هئا .ع کا وي لس طريقت ۾ر دلچسپي وڎندو رهيو. سندس شجره 
طريقت هٿ اچي نہ سگهيو آهي. پز غالباً سهروردي طريقي سان تعلق هوس. 
هي انهيءَ وقت جي مکي صاحب طريقت بزرنن مان هو. جنهن جو ثبوت 
مخدوبر نوح عليہ رحمت جي پوتي ميان غلام الرسول صديشيءَ جي لکيل 
ڪتاب "دليل الٺاڪرين' مان ملي ٿو. جنهن ۽ هو ڄاڻاقي ٿو تہ سنڌ ۾ ان وقت 
ٿي مکيہ طريقت جا ادارا ها. 1 قلندر لعل تنهباز 2- مخدوم بلاول عليہ 3- 
مخدوم نوح عليہ. مخدوم بلاول علي رحمت جا ڪيئي مکي خليفا هئا. جن 
جي ذريعي ملڪ جي مختلف ڪنڊن ۾ سندس طريةہ تصوف جا درس ماڻهن کي ِ 
ملندا رهيا. انهن مان مکيہ هيٺيان هئًا 
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(1) مخدوم ساهڑ عليہ التجار مقبرو نزديڪ انڙپور - جنهن کاڻ سيد رڪن 
الدين علہ رحمت مٿياري سيدن جي خاندان تي اثر انداز ٿيو. ٰ 
(2) سيد حيدر عليہ سنائي مقبرو سن ۾ر- جنهن جي خلين ڇڇرن جي ڳٺ کان 
كماڻن تاين ۽ جبل ۾ سندس تعليم کي پکيڙيو. 
(3) مخدوم رڪَت الدين عليہ عرف مخدوم مثيو مزار مڪلي ٺٽو. ان جي 
وسيلي بلاولي تعليم دارالحڪومت تائين پهتي. 
(4) مخدوم حسين علي بلالي مقبرو ڀاڻوٺ- جنهن جو اثر ڪيٽي بندر تائين 
پهخو. 
)5( مخدوم سعد عليہ. عرف مغدوم سائد- مقبرو ٽزديڪ سڪرنڊ جيڪو ميان 
صاحب گنيارن جو جن أمجد هو. 
(6) مخدوم هنڱورو عليہ مزار تعلقو مورو- جنهن ڪري بلاولي تعلير اُن 
طرف پکڙي. 
بدقسمتيءَ سان سندس مفلوظات يا مڪتوبات جودر زماني ڪري غائثب 
.نن ڪر نس حاتيءَ جو بيان صرف ڏند ڪٽان ۽ ڪن 
مخصوص ڪتابن تان هٿ ڪري پيش ڪجي ٿو . 
هيءَ صاحب انهُن بزرگن مان هو جن شريعت اسلام جي پيروي صاحب 
طريقت لاءِ ضروريٰ ٿي ڄاتي جنهن ڪري هڻ جو توجه زياده تر عوا جي 
اخلاقي درستي ۽ نفسياتي اصلاح طرف هو۔ 
هن جي طرية تعليم جا مکيہ اصرول هيٺيان هئا. 
(1) صاحب طريقت کي معتقدن ۽ مريدن جي نذر نياز کان پاسو ڪري ڌنڏو 
ڪري گذر معاش ڪرڻ گهرجي. ٍ 
)2( مذهب ۽ سياست کي علحده رکڻ ضروري هو. 
)2( سندس گروه قوم پرستيءَ جي بنياد تي سند دوستيءَ جو حامي هو. ٌ 
مٿي ذڪر ڪيل اصولن جي تشريح هيٺين آهي. 
(1) صاحب طريقت کي کذر بعاش لاءِ ڪوب پيشڊ اختيار ڪرڻ گمرجي 
ملڪ ۾ عام دسٽور هو تہ مدرسا يا خانقاهون يا تہ حڪومت جي مد تي 
هلندا ها يا شهرين ۽ معتشدن جي نذر و نيازئ جي آڌار تي هلندڙ هئا. هيءُ 
غور ۽ فڪر بعد اُتڻ نتيجي تي پهٽو هو تہ ٻُي طريڻا نقص کان غخالي ن هئا 
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1 
, 


”ڪڪ يد ڻت رتكتاخفي بنابز: مزيدڻ جي نذر نياڻڻ پيران ِ 


طريقت جي ادارن کي مستٹقل مثاد بنائي آخر پر انهن جي پرين لاءِ گذر معاش 
جو ذريعو بنايو ٿي تنهن ڪري آهي اداداِ طريقت ۽ روحانيت جي نالي ۾ر 
معتقدن مٿان چٽي ٿي پيا تنهن ڪري هن پاش ڪورڪر ڌنڌو اختيار ڪيو. اُن 
 .‏ شرع يو لن کي ب حڪر ڪيو ت گذر معاش لاءِ 
ڪو ڏنڌو اختيار ڪري أُن تي گذران ڪن. بلڪ وٿس اُچن تہ سمر پاڻ سان کٽيو 
ان واسطي سادي زندگي اختيار ڪرڻ سندڻ لاءِ نهايت ضُروري هو. ان لاءِ 
هن هيٺيان دسٽور مقرر ڪيا. 

الف- نہ پاڻ مريدن کان نياز وٺندو هو نہ خليمن کي وٺڻ جي اجازت هوندي هئي. 
ب- پاڻ ب ڪڇيء لانڍيءَ ۾ رهندو هو ۽ جملي خلينن کي ڪكائن گهرن ۾ رهڻ 
جو حڪر هو ۽ ۽ پڪي جاءِ جنهن کي انهن ڏينهن ۾ ماڙي سڏيندا هئا رهش 
جي منع هڻي. 


ت- باٿلي طريقي جي غلينن لءِ سادو کاڌيءَ جو ڪپڙو ۽ سادي خرراڪ لارميِ 


ٺهرايل هًا: :ريشم ۽ عمدي ڪپڙي یا طعام كاٿكڻ جي اجازت ت هئي. 
ٿ گهر ۾. جنديءَ جو پينگهو يا کٽ رك جي اجازت ت هوندي هئي. سادي 
کٽولي تي سمهڻ جو حڪر هو. , 
- انتقال بعد پنهنجي مٿان قبي اُڏاثڂ جي منع هئي. 

اهي سڀ دسٽور ان ڪري لازمي ٺهرايائين تہ انهن ڪري پيراڻ طريقت کي 

پيسا ڪمائڻ جي لالج ڪري نذر نياز وئي عياش زندگي گنارڻي پوي ٿي. جنهن 
ڪري ماڻهو ڪاهل ٿيو پوي ۽ معنقدن کي نفعو پهچائڻ عيوض انهن ماڻ ٽفعو 
حاصل ڪري ٿو. 


(2) مذهب ۽ سياسٹ کي عاحدة رکڻو هو , 

2. پا هو جنه ڪري کيس معلوم ٿيل 
. مب سج گڏجڻ ڪري اڪثر عالمن وقت جي حاڪمن جو 
هٿيو بنجي اسلامي قوانين کي مروڙي سندن حاڪمن جي مرضي موافق هلايو 
ٿي. رسول مقبول صلي الله عليہ وسلم اختلاف راءِ کي رحمت سمجهي ان جي 


« . 
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* 


چهھه/ 


اجازت ڏني هگي. پُر تاريغ مان کيس پٽو پيل هُو تہ حاڪمن ۽ ملن سندن 
مستقل مفاد جي خلاف راءِ کي نہ صرف مذهب جي نالي ۾ دٻايو هو پر اڻ ڪري 
ڪيترن عالمن ۽ درويشن کي قتل ڪرايو هو. شسس تبريز, منصور وغپره جا 
مثال سندس اأکين اڳياڻ هئا. أزانسواءِ ان وقت سندس چوطرف مڙيتٌي مسلمان 
حڪومتون هيون. جن جنگين کي هر گروھ جي طرفدار عالمن جهاد جي فتريٰ 
< ڏيگي جائز بلڪ لازمي ٺهرايو ٿي. جنهن ڪري. هزارها بلڪ لکها مسلماڻ 
انهيءَ حاڪم ۽ ملا جي چوگان شطرنج ۽ ظلم جا شڪار بنيا ٿي. 
 .‏ هت شريعت اسلار يعتي هي معاملن ۾ سسلمانن “ 

اندر سرها فرق پيا ٿي پيا ها ۽ منجهن نفناق جو ڪارڻ بنيا هئا. آڪشُر 
حاڪمن ملڪي رسم رواج. دستورن ۽ مصلحت وقت مطابق حڪومت جو 
7 ڪاروبار ٿي هلايو. هر.ملڪ ۽ قوم جون ملڪي حالتون ۽ وقتي تتاضاتئون 
علحده هيون. ان ڪري مذهب جي استعمال غرضي (ايڪسپلاگيٽيشن) ٿي ٿي. َ 

جِيُن ت سنڌ ۾ر اڃا تائين هندن جو چڱو خاصو تعناد هو. اهي مڪاني 
تعلثاتن ڪري سنڌي مسلمانن سان گڏڄيو ٻاهرين حملي آورن خلاف, جيڪي 
اڪثر مسلمان هٿا. لڙندا هئا. جيڪڏهن مذهب ۽ سيابت کي گڏبو ت ان ڪري 
فرقن سان سختي ڪرڻ جو وجه ملي ويندو. ان ڪري ملڪي ۽ قومي شيرازو 
ڪمزور ٿيڻ جو امڪان هو. اهڙين حالحّڻ هيٺ ٻاهرين بڪاهن وقت سندين طرفان 
متحده محاڏ بنجځڅ جو گهٽ امڪان هو. 

سنڌ کي دهلي ۽ افغانستان طرف جي مسلمان حاڪمن کاڻ جنگيڻ ۽ ڦرلٽ 
جو هميشہ خطرو رهندو هو. مذهب ۽ سياست کي گڏڻ سبب قوميت جو بنياد 
مذهب تي بيهځخ وارو هو. ان ڪري ڌارين حڪومتن جي طرفلار ايجنٽن ۽ 
ملڪي مفاد خلاف هداري ڪر جو هميش۔ امڪان هو. مسلمانن جي جناگان ُ 
قوميت جو نظريو بين الاقوامي بنيادن تي برپا ڪيو ٿي ويو ان جي اڪُر 
ملڪي مثادن سان ٽڪرجڻ جو امڪان موجود هو. جهڙيءَ طرح اڄ ڪلهہ 
. ڪميونسٽ پارتيءَ کي بين الاقوامي نظرياتي گروھ ڄاڻي 
ملڪي مفادن جي خلاف سمجهي ملڪ پر ممنوع ڪن ٿيون۔ _َ 


۱* 
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(3) هڍ وم پزست خيالن جِو ڪامي ۾ڍ 

مٿي ذڪر ڪيل نقط نگاه, صحيح اسلامي تعليم, حقائق دهر ۽ سنڌ 
جي متاد جي خيال کان هو مسلمانن جي جناگانہ قومي تصرر کي غلط فرسرده 
۽ غير اسلامي سمجهڅ لڳو هو. 

هن چوطرف ڏٺو ت ڪي حاڪر مغل هىًا ت ڪي ترڪ هُُا تہ ڪي ايراني 
هئا تت ڪي عرب ۽ سڀئٌي مسلمان هئا. جن سندڻ گروهي متاد خاطر جنگيون 
ڪري ملڪ قتح ڪري ٿڦرلٽ ڪئٿي ٿي. ليڪن اهڙن ڪارنامن کي اسلام جي 
نالي پر جهاد سڏي اسلاہ جي سهڅي نالي تي تڪو لڳايو ٿي. ملن محمود 
غزنوي. تيمورلنگ ۽ علاڙالدين جي جنگين. قتل عام ۽ فرلٽن کي جهاد سڏيِ 
انهن کي غازي ۽ صاحب قرآن جا لقب ڏنا هئا. 

بني امين, ڀٽي عباسيڻ ۽ ٻين مسلمان حاڪمن جا ڪازناما هن 0 
اڳيان هًا. هو اهل نظر ۽ اهل دل هُڻ ڪري اهڙين ڪارواين کي اسلار جي 
نالي سان تعبير ڪرڻ لاءِ تيار نن هو۔ . 

هو سنڌ ۾ ڄاكو هو, سندس قبيلي جي منصف مزاج ۽ مهذب حاڪمن جي 
هٿ پر سنڌ جي حڪومت جي واڳ هئئ. اُڻ جا ڀر وارا هندو راجا ۽ مڪاني راڻا 
ب گڏيل ملڪي مناد ڪري معاون ۽ مددگار هئا. تنهن ڪري هو ان نتيجي تي 
اي زيان, گڏيل ملڪي مقاه ۽ روابت جي تقط نگاه 
کان علحده ٹرم هُُا 

نا قوم جو نظريو ڌارين مسلمان حڪمرانن جي سنڏ تي 
تسلط قائمر ڪرڻ لاءِ هڪ ڌوڪو هو. تنهنڪري هي پاڻ, سندس خليقاا ۽ سندن 
دوست راب دريا خان انهيءَ نتيجي تي پهچڻ بعد مذهب جي نالي ۾ جملي 
مسلمانن کي هڪ گڏيل قوم تسليہ ڪرڻ جي خلاف هگا. تاريخي حقيقتّرن ان 
جي خلاف ڏٺيون همُائون. ان ڪري جڏهن سيد محمد ميران شاھ جونپوري سنڌ 
۾ آيو ۽ غلب اسلامي جي نالي ۾ پاڻ کي مهدي سٽاڻي بيعت وذڻخ لڳو تہ ان 
نظريي کي هن سنڏ جي ماد لاءِ نڻصانڪار سمجهي ان جي مخالفت-ڪري سيد 
محمد ميران شاه جون ٻيڙيوڻ سندس خليني سيد حيدر عليہ سن واري هٿان 
ٻوڙائي ان نظربي جي سنڌ ۾ وڌيڪ پرچار ڪرڻ کي روڪي هن کي افغانستان 
وڃڻ تي مجبور ڪيو, 
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هن کي پتو هو تہ مسلمان تاريخ ۾ ڪڏهن متحد نہ ٿيا ها ۽ تہ سڀځي 
مسلمان سٽائيندڙ صحيح اسللامي تشريح مطابق صجيح مسلمان هئا. نہ سڀئي 
غير مسلم ڪافر ها ماڻهن جي مذهبن ۾ موجوده ورهاست مصنوعي ۽ غلط 
هئي. ڪيترا ماڻهو غير مسلمانن پر خداپرست ۽ صالح العمل ۽ صلح پسند ها 
۽ ڪيترائي مسلمان ظالِر, غخاصب, ڊاڪو ۽ فاسد هئا. اُن ڪري هن سنذين 
جي جداگان قوم جي بنياد تي سنڌ جي سما حڪومت جي ارشونن جي خلاف 
مدد ڪئي. سندس معتقد ارشونن خلاف هندن سان گڏجي لڙيا. 

جڏهن ڄام فيروڙ جي نااهلي ۽ درٻار ۽ ٻاهڑين جي اثر ڪري نواب دريا 
خان بددل ٿي وزارت کاڻ ٻاهر نڪتو ۽ ارشغون ملڪ فتح ڪندي ٺٿي پهتا. آخر 
وقت ۾ نوٳب دريا خان سنڌ لاءِ لوندي شهيد ٽي ويو ۽ ان کان پوءِ نرواب جي 
فرزندن موٿڻ خان ۽ محمرد خان. راڻي رٹڻميل ۽ جوڌا سنگه سوڍن سهتن ۽ 
مخدوم صاحب جي مريدن ٿلٽيءَ وٽ ٻيو دنعو جنگ ڪئي. جنهن ۾ سڀ 
شهيد ٿي ويا۔ ان کان پوءِ مخدوہ صاحب کي پتو پيو تہ آٿندي ور مٿس ٿيث 
وارو هو. سنڌ چوڻ حالتوڻ ناسازگار هيون. گٿڅ جو امڪان نن هو ان ڪري هڻز 
فيصلو ڪيو ت پاڻ اڪيلو سر ڏٿي. کيس ٻين خلينن جي آهنسائي اصولن جو 
پٽو هو. سيد حيدر عليہ سن واري جي جوشيلي طبيعت ڪري هن کيس حڪر 
ڪيو تہ ڪڇ ڏي هليو وڃي. جيڪو مرشد جو حڪر مجي اوڏانهن هليو ويو. 
اُن وج ۾ ڄار صلاح الدين گچرات کان لشڪر وٺي وري ٺٽي تي ڪاه ڪئي. 
ڄام فيروز شاه بيگ کان مدد لاءِ گهر ڪئي. جنهن سندس فرڙند شاھه حسيز 
جي هٿ هيٺ گجرات جي لشڪر سان لڙ لاءِ فوج ڏياري موڪلي جو جي ڳو 
نزديڪ ٽنڊو' غلام علي (هن وقت ڦثل آهي) وٽ لڙائي ٿي. شاھ حسين فت>ه 
ڪئي. ان ۽ر پهرين ڄا صلاح الدين جو فرزند هيبت علي مارجي ويو. پوءِ ڄا ِ 
صلاح الدين ب لشڪر سميت مارجي ويو. مرزا شاھ بيگ هڪ سال کن سنڌ ۾ 
رهيو. آخر گجرات تيُ چڙهائي ڪرش لاءِ تياري ڪندي جڏهن اگهر ڳوٺ ۾ 
پهتو ت 12 شعبان 928 مطابق 1521ع تي وفات ڪيائين. ان کان پوءِ مرزا 
شاه حسن نصرپور جي ڳوٺ پر پيءَ جي گاديءَ تي ويئو. جتي جا سيد قاضْي, 
رڏيرا. زميندار فاتح خواني ڪرڻ ۽ مبارڪباڊ ڏي لاءِ وٽس آيا. ان کان پي 
شاه جسين ڄام فيروز کي رهيل حڪومت تان لاهڻ لاءِ ٺٽي طرف آيو. ڄام 
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مروز اها ڳالهھہ ٻڌي ڪڇ ڏي ڀڄي ويو. جتان لشڪر وٺي وري شاھ حسن سان 
بنگ ڪرڻ لاءِ ٽٽي طرف روانو ٿيو. اها ڳالهہ ٻڌي شاھه حسن وڌي راهمڪي 
ازار جي ڀر وارن گوڎن چاچڪن ۽ راهمن وٽ اي ڄار فيروز جي لشڪر کي 
سامهون ٿيو. سمن جو لشڪر خوب لايو پر نيٺ شڪست کاڌاگين. ام فيروز 
نَجرات ڏي ڀڄي ويو۔ سنڌ تي أرغونن جو پورو قبضو ٿي ويو. ٰ 
ر ڪجه وقت لشڪر.جي ڇانوڻي وجهي مڪاني مخالنٹ کي ختم ڪر لاءِ 
ڪوشش ڪيائين. سيد حيدر عليہ اڳئي ملڪ ڇڏي ويو هو ان ڪَري ڪابہ 
بخالنت ڪأنہ ٿي أُن کان پوءِ مخدوم ٻلاول کان انتقام وٺڻ لاءِ ڌلٽيءَ طرف آيو. َ 
لان کان مخدوم صاحب جي ڪافر هُڻ جي فتّويٰ وٺخ ‏ هن کي دير ئي ڪانہ 

ي. ان لاءِ هڪ جتيءَ پر قسرآن جا کر لکاقي مخدوم صاحب ڏي سوکڙي 
وڪلي ويئي. جنهن ان کي مٿي سان ٻڌي ڇڏيو. 

ازانسواءِ ٻيا ٻ طريڻا اختيار ڪري هن کي 2 رجب 930 مطابق 6 مي 
:53ع تي گهاڻي پر پيڙاگي شهيد ڪراي ڇڏيو. هي سنڌ جي سورمن جو 
وٿون ۽ عالمن ۽ درويشن ۾ر پهريون هو جيڪو سنڌ جي عزت ۽ ناموس لاءِ سر 
يت سرهو ٿيو. 
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شاہ عنايت الاه ليب عزف اشا 0 
شهيد صرفي جموڪ 


اڄ ن اوطظان ۾ طالب تنوارين. 
آديسي اُٿقي ويا مڙهيون صون مارينن, 
جي جيءَ کي جيارين. سي لاهوتي لڏي ويا. (شاھ) 
سنڌ پيغمبر خدا حضرت رسول مقيِول صلي الله عليہ وسلم جو پيارو ملڪ 
آهي. ان کان کيس لڌي هير آئي هئي. اهو ملڪ ڪيترن کي بهترين رواياتن ج 
حامل آهي. محبٹث, سلامتي ۽ عالہ جي آبادي ان جا خاص پيشام رهيا آهن 
نفرت, فساد, بدخواهيءَ کان ان = جا رهاڪر اڪثر پاسي رهيا آهن. 
سنڌ هڪ مردم خيز ملڪ آهي, ان جي سرزمين ڪيئي بزرگ پيا ڪيا 
جن جون مزارون ۽ مقبرا. سماڌيون ۽ آشرم اُن جي گرشي گوشي پر ڏسځ اح 
ٿا. ڪو وقت اهڙو پ هو جو هتي جا درويش ۽ عالمر لاهور, دهلي. برهانپور, گجرا 
بلڪ عرب تائين وڃي پيقام حق جو آواز بلند ڪننا هئًا. پراڄ اهي مڙهيون ۽ مڪا 
غالي نظر اچن ٿا . . ال کي ڏس رمايو آهي: 
ويا سي وينجهار, هيرو لعل وٽذين جي. 
تنين سندا پوگيان, سيّي لهن تہ 6 
ڪٿين ڪٽ لهار, هاڻي اُنهين ڀيشين 
انسان ذات جي رهبريَ ۽ هنايت. اتحاد ۽ امن۔ تت لاءِ راهون : 
رستا رٿيا ويا آهن. مذهب جو انهن ۾ر مکيہ درجو آهي. ليڪن مذهب جون ب ٻ جا 
تشريحون پٌُي ڪيون ويون آهن. هڪڙيءَ جِر واسطر عام ماڻهن جي ضروريات 
حالت ۽ نفسيات جي بنياد تي رٿيل رسم ۽ رواج. عبادت ۽ دستورن سان پِئّي رهي 
آهيٰ جنهن کي مسلمائڻ ۾ عام طور شريعت جي نال سان سڏيو وڃي ٿو. بءِ 
تشريح جو لاڳڳاپو رموز حقيقت ۽ اسرار ڪاتناٹ جي کوڃنا. اتحاد انساني. أسہ 
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نهن کي عام طور طريقت يا تضوف جي نالي سان سڏيو وڃي ٿو۔ چوڻ ۾ أچي ٿو 
.ين سمجهاڻيء جا ڇاڻو هر ملڪ جي رهاڪن. هر قوم جي ماڻهن ۽ هر مذهب 
ي پوبُلڳن اندر موجود پي رهيا آهن. جن جا مقصد ۽ مرادون ساڳيا هٿا. 

انهيءَ تشريح جي ڄاڻن اڪثر محدود داثري اأندر مخفي طور سبہ بسينہ 
.زن ذريعي انهيءَ تعليم کي (گيائران) راسخ العلمر, اهل نظر ۽ صاحب دل 
اڻهن پر ب پئٌي پکيڙيو آهي. مسلمانن جي انهيءَ گروه کي صوفي سڳورڻئ 
ي نالي سان ڪوٺيو آهي. 

اهڙن بزرگن جا هر ملڪ ۽ زماني ۾ ادارا هئا. سنڌ پر ب اهتا ادارا يا 
رم رهيا آهن. رواجي طرح تہ ساري سنڌ درويش جي درگاهن سان ڀري 

يي آهي. جن جون درگاهون اڄ تاڻين عام خاص جرن زيارت گاهون پئُي 
هيون آهن. 

پر هتي آ صوفي ادارن جو ذڪر ڪريان ٿو. هي ادارا منهنجي نظر ۽ ر بين 
قوامي اتحاد ۽ امن جي پرچار جا مرڪز پئٌي رهيا آهن. جن جو وجود هر 
لڪ ۽ زماني ۾ پٌي رهيو آهي. انهن جا قسم ۽ متا ساڳيا رهيا آهن. ليڪن 
ريڻہ ڪار علحده هن ۔. 

هڪڙن عار ۽ گيان کي ترجيح ٿي ڏني, ٻين عشق ۽ ڀڳتيءَ کي ٍ* 
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هتي آ2 شاه عنايت الله 2-2-25 
نهن صوفياڻي تعلير کي نغفاري جي وٿ تي کليو گلايو ان دور ۽ ظاهر 
گيو جڏهن اڃا اورنگزيبي ڪٿرپڻو ملا جو زادراھ هو. اڻ ڳاله جي هو پرواه 
ڪري حق جو آواز بلتد ڪندي سر ڏٿي سرهو ٿيو. هن جي پيقام ۽ تعليم 
ي احوال ڪرڻ کان اڳ سندس شخصي زندگيءَ جو' ذڪر ڪريان ٿو 
مخصي زندھي: 

شاھ عنايت الله عليہ جي والد جو نالو مخدرم فضل الله هو. جيڪو سنڌ ِ 
ي مشهور بزرگ مخدوہ صدرالدين عرف صدو لانگاه عليہ جي اولاد مان هو. 

هي بزرگ ميران پور جي ڳوٺ نزديڪ موجوده جهوڪ تعلٰڈ ميرپور بُورو 
رهندو هو. سندس سڻ ولادت احوال محفوظ نہ ٿيڻ ڪري يي 
۽ ڪري سندس احوال چند پراڻن ڪتابن جهڙ وڪ تحثت الڪرام, اي 


زف, غشا ۽ سائين جي اي سيد َ‫ يڻ 


۽ ٻين ڪتابن ۽ ڏند ڪٿائن مان جيڪو ملي سگهيو آهيٰ سو ناظرين جي 
خدمت ۾ر پيش ڪريان ٿو. 
هن بزرگ ظاهري علم ڪٿي ۽ ڪهڙن عالمن کان پڙهير اُن جو پو نہ 
آهي. سئدس سلسل طريقت جو اُهو احوال ملي ٿو تہ هيءَُ مخدوم غبدالحسين 
ولد شاه عبيدالله برهانپوريءَ جو مريد هو. 
اهو بزرگ سلسا قادري سان واسطو رکندڙ هو. جنهن بابت مختلف روايتڻ 
جو ذڪر مون سندس سجادهہ نشين سائين ميان عبدالستار صاحب جي زندگيءَ 
جي احوال پر پنهنجي تصنيف "جٹب گنارير جن سين" پر ڏنو آهي. جنهن کي 
هتي.دهرائڻ مناسب نٿو ڄاڻان. هيءَ ۽ صاحبڏنو فقير درازن وارو هڪ کي ڃجشذ 
“ فيض مان سيراب ٿيا هئا. جنهن جي اولاد مان سچل سرمست پينا ٿيو. َ 
هن جڏهن پيقام حق پکيڙڻ شروع ڪيو تہ سنڌ جي گوشي گوشي مان ڪيكي 
طالب اچي سند ْغدمت ۾ حاضر ٿيا. انهيَ وقت سنڌ تي مغل گورنرن ج وٴُ راج هو. 
جيڪي ٿٿي ۾ رهندا هئا. اورنگزيب جي ڏينهن ۾ پيا ٿيل مذهبي تعصب جو آثر 
اچان تائيڻ ملن تي قائر هو. ازانسواءِ ڀر وارا پير جهڙوڪ, ميان عبدالوسيع.۔ شاھ 
عبدالڪريم جي سجاده نشين ۽ زميننار جهڙوڪ: حمل جت, وڏيرو نور محمد 
پليجو ٻيلي رارو ۽ ملن هن جي تعليم ۾ سندن مستل مفاد کي نقصان پهچڅخ جو 
امڪان ڏسي مقلن جي نوب اعظم خان جي ڌيان تي شاه عنايت الله علہ جي خلاف 
غلط خبرون ٻِنائي برخلاف ڪيو. ان دهلي جي مقل بادشاه فرخ سير کي رپورٽ 
موڪلي. صوفي صاحب خلاف قدم كڅث لاءِ اجازت گهري. ان تي ھن ميان يار 
محمد ڪلهوڙي. مير شهناد خان ۽ ڀر وارن زميندارن کي صوفي صاحب کي قيد 
ڪري وٿي اچڻ لاءِ حڪم ڪيو. چو ۾ اأُچي ٿو تہ فقيرن ڇهن مهينن تائين متاپلو 
+ڪيو, جن شهيدن جا گج اڃا تائين صوفي صاحب جي درگاھ ڀرسان يادگار ٿيا بيئا 
آهن. نيٺ صوفي صاحب ماڻهن کي وڌيڪ خونريزيءَ کان ٻچأتًڂ خاطر حڪومت جي 
. يوعد ۽ امن تي ساڻن گڏجي نواب صاحب وٽ آيو. کيس خبر هئي /, 
تہ ڇا ٿيځ وارو هو. نواب صاحب ملن کي گهرائي هن سان بحث مباحثا ڪرائي انهن 
کان سندس قتل لاءِ فتويٰ وٺي کيس 17 صفر تي شهيد ڪراتي ڇڏيو. قّل ٿيڻ مهل 
پاڻ فرماياگون: ٰ ٻ 0 
سر در قدم يار فدا شد ج بجا شد., 
اين بار گراڻ برد ادا شد ج بجا شد 

معنيٰ: م: حق ج اغد ۾ر سسر قربان ڪرڅ سان زندگيَ جي بنيادي مقصد ڀوري 
ڪرڻ جو ذمون لهي وڃي تٿو. 


تص(ف. شش ۽ ساٺين جي ايم سيد : زڌڻ) 


 .‏ يا مك رگ معتقد يا طالب رهيا آهن. 
(1) سيد جان الله ضاھ رضوي روهڙيءَ وارو. (2) روحل فقير ڪنڍڙي وارو. 
(3) فقير قادر بخش "بیدل" روهڙي“ وارو. (4) سيد رگيل شاھ صوفي فتح 
پور گنداواھہ. (5) صادق فقير صوفي عمرڪوٽ. (6] سيد قطب شاھ صوقي 
جهاتيان حيدرآياد. (7) نواب ولي محمد خاڻ لقاري تاجپر. (8) دريا خاڻ 
فقير هيسباڻي. (9) دلپت صوفي روهڙيءَ وارو ۽ بيا. 
سندس مار جهوڪ جي ڳوٺ ك آيٴٻشي ٤‏ نر رال سنادن 
ورسيَ تي ميلو لڳندو آهي. سندس مٿٽيري تي لگها روپيا خر ڪري يادنار 
قائر ڪيو ويو آهي. ليڪن افسوس اِهو آهي تہ اهڙي بزرگ جي تعليم, 
ملفوظات ۽ پيغام کي قٿ ڪري پکيڙڻ طرف پورو توج نہ ڏنو ويو آهي۔ 
وقٽتي است ك آوازه. منصور ڪهڻ شدت, 
من ازجلوه دھم, داو رسن مارا. 
وانگر وقت آيو آهي ت ان جي پيغام کي نين سر ظاهر ڪري ملڪ مان 
تفرت, ڪٽرپغي. مذهب جي غلط تشريح جي پاڙ پٽڻ لاءِ ڪوشش ڪٿكي وڃي. 
هيءَ سنڌ جو ماضصور هو. 
سندس تعليم ۽ پيقام. هن جي تعليم جا بنيادي متا هيئيان آهن: 
1 وحدث الوجود جو اظهار. 2- وحدت انسانيءَ جو پرچار. 3- وحدث مٽاهب 
_ڦِس. .ڪڪ ڪاڪ 4 ظاهري شريعتن واري دين منظمن جي اهميت کاڻ انڪار. 


پهريون َو, وحدت الوجود 
9 ان نظريي 
مطابق ذات حقيقيءَ جي وجود کانسواءِ ٻي ڪنهن ب وجود کي نٿو مڃيو وڃي. 
ان موجب ذات هڪ آهي ٻي سڀ صفات آهي. اُن نظريي مڃڂ ڪري دوثي گم 
هر شي دي وج تونهين وسدا, اپنا آپ ڇڀاكيہ ڪيون, 
اندر ٻاهر تونهين وسنيا. بانورا لوڪ ڀلائي ڪيون. 


نصوف, عځڻ ۽ سائين جي ايم سيد : 


شاهھ عبداللطيف ڀٽائيءَ تت صريحاً صوفي صاحب جو اٿر نمايان آهي. 
جڏهن چوي ٿو؛ 
ٴ جر تر تک تنوار, وٿ ٿڻ وائي هڪسڙي,. 
سڀئي شيءِ ٿيا. سوريءَ سسزاوار, 
هم منصور هزار. ڪهڙا چاڙهيو چاڙهئتين. 


ُ پيون ہنو ى حدٿ انديائي: 
سندس تعليمر - يا اڪ اد حيڪر 

درحقيقت اسلام جو بنيادي پيغام هو جنهن مطابق ماڻهن جي وج پر مڏهبن. 
رنگن. قومن. نسلن ۽ نظرين جي نالي کُڙڑي ڪيل نفاق جي ديرارن کي ٽوڙي 
اتحاد انساني پيدا ڪرو هو. 

قرآن ان لاءِ صاف لفظن ۾ فرمايو آهي تہ "كنتم امتټ واحدت" 

معنيٰ: '"انسان اصل ۾ هڪ ٿي جنس ها". شيخ سعدي ان جي وڌيڪ تشريح 
هيٺين طرح ڪٿي آهي: 

بني آدم اعضائي يک ديگر اندر گ در آفرنشع زيک جوهر أند, 
جويک عضريٰ بدرد آورد روزگار, هم عضرها را نماند شرار 
معنيٰ: انسان ذات اصل ۾ هڪ جوهر مان پيلا ٿیل هڪ جنس ۽ جسہ وانگر 
آهي. ان جو مثال اهڙو آهي جيئُن هڪ عضري ۾ر درد ٿيڂ ڪري سمورو جسم 
بي قرار ٿيو پوي۔ 
ان تعلير کي وساري ملن شريعت جي نالي پر ماڻهن ۾ر فرق پينا ڪري 

ڇڏيا ها ان اُن جي رخ ۾ 
حثيقت حنيفت رهق تا 
ني ندلا با ڃن هندو مسلمان, ِ‫ 
تار! ڪيا تالان, سورج سندي سوجهري. "بيدل" 

حثيقت ۾ هڪ ٿير. اڇو ۽ ڪارو, 

نينهن هئيو نعرو. هر مظهر ۾ هڪڙو. "بيدل" 


تصزف., عشق ۽ ساٺين جي ايم سيد 





ون ډحڙ 0 ات نا شي 
. وو سي هن پوان بنيادي وحدت جو پركڻ هو. وحدت 
لرجرد ۽ وحدت انساني پر اعتماد ركخ بعد مذهبن جي ظاهري ڪشرت پويان 
بنيادي وحدت جو ظهور ظاهر ٿيو پوي. 
صوفي ان ڪري لاڪوفي ٿي ٿو جو هَن جي مذهب جا مٹصد اتحباد 

انساني, امن عالم ۽ ماڻهن جي روحاني ۽ جسماني ترقي ٿين ٿا. انهيءَ متصد 
کي مدنظر رکندي روحل فقير فرماتًي ٿو: َ 

تا يجت 

هڪ هندو ٻيا مسلمان, ٿيون وج وڌائون وير. 

اأنڏن اوندهہ نہ لهي. تن کي سج چوندو ڪير. 

روحل راهہ پرينءَ جي, گهمي ڏٺوسين گهيق 

ت رب مڙني ۾ هڪڙو, تنهسن پراقسدا نير 

سا ڪاڏي ڪندي پير, جا ستي ڪعبت الأه ۾ِ. "روحل' 

بحر عميق ۾ جوگي پرنسي ډين ڪفر دا دفتر ڏوندمي. 


ڇوٽڙن بنَر, دين بنظمن جي اهميت کان انڪار. 

صوفي عشق کي رهبر راه بناٿي ٿو. جنيين ۾ حسن, حق ۽ خير جي ڳولا 
جو بي انتها جذبو ۽ خواهش رهي ٿي. سڄي عاشق جي نظر پر خدا حسين آهي . 
۽ اُن جي پيدا ڪيل هر شيءِ ۾ حسن ازلي سمايل آهي. ٻي سڀ صنفات آهي. 
هو هر مظهر ۾ حسن ڏسي ٿو. ان ڪري وٽانس ڪاري ۽ گوري, چڱي ۽ مدي. 
ڀلي ۽ دِلي. ڪثر ۽ اسلام جا تناوت هٽجي وڃن ٿا. 

نن منجه ڪثر نہ دين, عشق لڳئًي تہ ڪر آڻين. "بيدل" 

هن تان ظاهر جا اختلاف مٽجيو وڃن. دوڻي خت ٿيو وڃي. سڀ جاءِ تي 
رينءَ جو مظهر پيو پسي. هو ملن ۽ پنڊتن جا مذهبن جي نالي ۾ كڙا ڪيل 
.ٿو مي مٰذهب کي هاڻهوءِ جو تابع ڄاڻي ٿونہ ماڻهو کي مذهب جو 
محتاج ڪرڻ گهري ٿو. هو مذهبي شريعتن کي موجوده در ۾ وحدت انساني 
جي راھ ۾ رڪاوٽَ ڄاڻي انهن جي پرئلڳن کان انڪاري ٿي لاڪوفي (نان 
الاکينڊ) بنجي غير جائيدار رهي ٿو. 


تص(ف, عشّى ۽ سائين جي ايم سيد 


صوفي صاحب جون آهي سڀ ڳالهيون ملا جي تشريح واري مذهب جي 

غلاف هييرن. ملن انهن ڳالهين کي سندن مستقل مئاد خلاف بفاوت ڄاتو۔ 

صوفي صاحب جماعتي دستور ۽ پابندين کي ماڻهن جو محتاج ڄاڻي جمهور 

جي مفاد کي مدنظر ان جي اصلاح ڪرڻ گهري ٿي. ان کي جڏهن هن صحيح 
سمجهيو تہ حڪومت ۽ مستقل مفاد جو خوف هن کي راه حق کان روڪي نہ 
سگهيو ۽ سندس تعليم جو کليو اظهار ڪي وو 

هي عشق جي ايڏي اتاهين مناري تي بيٺل هو جتاڻ مذهب, حڪومت, ” 
جماعتي دستررن جا سنڌا ميٽجي ويا ٿي. هم اوست جي عالہ ۾ر غرق ٿيڻ 
.مر ڪيل ڪو سج گناه ثواب جا معيار ٿي وٽس بدليل نظر ٿي 

آيا. هي محويت جي عالم ۾ رهڅڂ ڪري ڪنهن جو مخالف نہ هو. لين . 

منجهانس منظم مذهب جي مدرالمهلامن, ملن, حاڪمن, پيرڻ سندن مستقل 

مناد خلاف خطرو ٿي محسوس ڪيو۔ 
جيڪڏهن شاھ شهيد جي زندگيءَ تي شور سان نظر ڪٻي تہ هن سنڌي 

.ري ٽي پر هو ذهني انقلاب آٿڂ ٿي گهريو جو ان وقت جي قبول َ 

ڪيل مذهبي عڻيدن, دسٽورن ۽ مستقل مناد جي پاڙ پٽي ڇڏي ها. اُن ڪري 

هنن گڏجي سندن مخالنت ڪئي. 
صوفي صاحب خلاف منهنجي نظر پر فخالفت جا هيٺيان ڪارڻ بنٌيا. 

)1( 059005 
جي پاڙ پٽجي ٿي ويئي. جنهن مان ملاً, پير. حاڪر جي مستتل مفاد کي 
خطرو هو. . 

(2) جملي مذهبن پويان بنيادي وحدت جي پرچار دين متظم ۽ اٿر کي خش 
ڪري ٿي ڇڏيو. : 

)3( سندس جماعت جو رنگ گيڙو ڪپڙو هو. جيڪو هندستاني سنياسي ۽ ٻڌ 
ڌرمر يڪن جو رنگ هو ان ملا کي ناراض ڪيو ٿي. 

(4) هن جي راءِ موجب مذهبي عقيده بندي ۽ نا جي وج ۾ر شخصي معاملو 
هو. ان پر ٿياڪڑ کي دست اندازي ڪرڻ جو اختياز ن هك گهريو هو. 
جنهن ڳالهھ مذهب ۽ سياست کي عليحده ڪري ملا ۽ حاڪم ج يمڏهت ” 

.هڪ هي کي ڪي ي ير ٍ 


تصوف., عشاق ۽ سائين جي ايم سيد : ([59)] 


(5) هن ملاجي نقطي نگاه واري مسلمانن جي جنا قوہ کي تسليم نہ ڪري ان 
کي غلط فرسوده ۽ غير اسلامي سمجهيو ٿي۔ هن وٽ هر صالح ماڻهو بنا 
تفاوت مذهب جي.مومن هو ۽ هر غير صالح ماڻهو بي راهہ هو. هن زماني ۾ 
انسانيت جي مذهب جو پرچار ٿي رهيو آهي۔ صوفي أُن جو باني هو. هن سنڌ 
7 آزاد خيالي. انسان دو وسٿي. محبت. وحدت الوجود چ ۽ وحدت مناهب جو پايو 
وڏو. اهڙي ڪلمي حق جي پاداش ۾ شهيد ٿيو۔ هو نفرت, نفاق. دوٿي. تعصب 
جو پاڙ پٿيندڙ هو۔ جيستائين ن سنڌ سلامت آهي ان جو آواز اُن جي هر ڪنڊ ۾ 
گوئِجندو رهندو. ان کي ڪا ب شيء مٽائي ن سگهندي. 
هن کانپوءِ سنڌ جي تصوف پوري شڪل اختيار ڪئي. هن جيڪي چير ان 

کان واڌيڪ هن سائنس ۽ علم٬جي‏ دور پر ب چئٌي نٿو سگهجي. هو لاڪوفيت 

(نان الاكنمينٽ) ۽ رواداري جي جديد نظرين جو ايجاد ڪندڙ هو. هيءَ سنڌ 
جي پنجڻ هزارن ورهين جي تعليم ۽ تهذيب جو پيقام رسان هو. جين پيقمپر 
خدا کي خاتر النبي سڏجي ٿو تيُن اسان هن کي خاتمر پيقام سنڌ سڏيون تہ 

حرح نہ آهي. - 

سينڙ: 

شاهب بلاول علب جي زندگي: 
هن مان اهوٴپتو پوي ٿو تہ سنڌ جي نہ صرف صوفي بزرگن پر صاحب 

شريعت عبالمن ۽ بزرگن مان ب هي مسلمانن جي جداگا قروميت, غلٻاسلام, 

مهديبيقي ۽.مذهب ۽ سياست کي گڏي هلا جي خلاف هو. اُتهيءَ راءِ جي ظاهر 

ڪرڻ جي پاداش پر قرم پرستي ۽ ملڪي حفاظت لاءِ گهاڻي ۾ پيڙهجڻ کان نٽ 

ڊنو. شاه صاحب اهڙن بزرگن لاءِ فرمايو آهي ت: 

. سنا مل نوز 
مڙڅ موٽڻ ميهڅو تپا نظاري نروار, 
ڪسڻ جو قٿرار, اصل عاشقن کي. 


نيا ثيب عماييات البايه صزفيءَ جي زندگي: 

هي بزرگ سنڌ جي بين الاقوامي پيغام, اتحأد انساني. امن عالر ۽ ترقي 
پني آدم جو پيغام رسان آهي. وحدت الوجود, وحدت أنساني ۽ وحدت مناهب 
اُنَ تحريڪ جا بنياڌي مقصد هئا. معيت, اهئسا, رواداري, نان ألائيمينٽ. 
(لاڪوفيت) انهن مقصدڻ جي حصرال لاءِ ذريعا ٺهرايائين. 


نصوف سائين جي ايم سيد جي نظر ۾ 
تصوف جيئن ہون سمجهيہ آهي ِ 
فضل يئجه --ه سج ڙن ( ڃيش ڏٺوآهي مون ص <176 کان 184 تائين ( 


تصوف جو اکر اڪثر مسلمانڻ ڪتب آندو آهي. ليڪن صحيح معنيٰ ۾ 
اِهو لفظ جن عڻيدن ۽ مقصدن لاءِ ڪتب آندو وڃي ٿو انهن کي ٻين مذهبن جي 
ساڌن, سنتن. راهين, بڪٿبن بہ جدا جدا نالن سان منسوب ڪري پئي |ستعمال 
ڪيو آهي. عام طرح هن لفظ جي تشريح ۾ هيئين گروهن حصو ورتو آهي: 
(1) افلاطون جو فلسثہ اعيان, ٽوفل اطونيت, اسپاگي نوزا ۽ ٻين فيلسوفن جا 
انهيََ فلسفي جي داگري پر بيان ڪيل خيال ۽ رايا. ُ 
(2) ويدانتي سنتن جي تعليم. َ 
(3) ڪرسچن توحيدي ۽ اسٽاگڪس. 
(4) ڪي ٻڌ ڌرم جا بڪشو. 
(5) جبن ڌر جا ڪي يوگي 
(6)( اسلام جا وحدت ألوجودي صوفي۔ 
(7) ٿياسافستٿ. 
(8) حديد مذهب اتسانيت جا حامي. 


(9) ٻيوڻ اهڙي قسم جون روحاني جماعٽون. 

مسلمانن سان ڪيترن تصوف کي فلسفك اسلام, روح اسلام, مذھهب 
مشق, نفس مار اندر اچارڻ, پاڻ سڃاڈ ٹڅ وغيره نالن سان سڏيو آهي. ڪن 
درويشن تہ خود اسلام کي عين تصوف ڄاتو آهي. اهڙيءَ طرح هر مذهب جي 
اهل نظر ان جي مقصدڻ جي حمايت ڪئٿي آهئ. 





تصرف, عش ۽ ساٺين جي ايم سيد 


جهڙيءَ طرح جملي مذهب, باوجود سندن اعليٰ اصولن جي. سندن پوئلڳن 
جي څامين ڪري. فرقہ بنديءَ, نشاق, مڪر ۽ مستتل.۔مناد جا اڏا بنجي پيا _ِ 

جيڪڏهن ملا واري اسلام جا پ لڳ نمازون پڙهي. روڙا رکي, زڪواتون 
ڏيئي, حج ڪِري, مسجدون ۽ مدرسا ٺهراڻي ب چور بازاري, سمگلنگ, ڪثير 
تمداد ننمي خوريء وياج خرريءَ رشوت, غريب آزاريءَ ۽ طرح طرح جي 
بداخلاقيءَ کان نٿا هٻڪن ۽ مذهب جا ڪي عالم ب مذهب کي شاهرڪار طيقي 
جي مفاد راسطي استعمال غرضيءَ لاءِ ڪتب اَٿڻ, اختلاف راءِ کي برداشت نہ 
ڪرڻ, انسانذات ۾ نقفرت, ۽ نفای پيدا ڪرڻ کان نٿا ڇرڪن, تہ پيران طريقت 
جي اڪثريت ب شخصي خدمت ڪرائڻ. بزرگيءَ ۽ شيخي- پر ڦاسڻ, تصوف چي: 
نالي ۾ گروه بنديءَ. دقيانوسي خيالن, ڪرامتن. ورد ۽ وظينن جي تتاثير ۾ 
اعتماد رکي. ماڻهن کي بيڪار ۽ بزدل بناتڻ لاءِ دڪان کوليو ويٺا آهن, ان 
ڪري حقيقي طرح تصوف جو ب صرف نالو وڃي رهيو آهي. 
 .‏ هي طرح ان ڳالهين ڪري اسلام جي نالي ۾ 

استعمال غرضيءَ (ايڪسپلاگيٽشن). کان تنگ اچي مذهب کان بيزار ٿيندو 

وڃي. اهڙي طرح صوفيزم جي نالي ۾ روز بروز ٿيندڙ خسيس ڪم, جهڙرڪھ 
پير پرستي. ورد وظيئا. پاڻ سڃاٹڻ کان سواءِ الله سڏاتئځ جا نعرا هڅڻ, حسڻ 
پرستيءَ جي ٺالي پر بداخلاقيءَ جا ڪر, ڪر ڪار ڇڏي تارڪ الدنيا ٿي پنُ 
مگ تي گذر ڪرڻ, ۽ نشي پتي وارا ٻيا اهڙا ڪر ڏسي. ان کي مڪر ۽ فريب 
سمجهي ان کان حقارت ڪرڻ لڳا آهن. 

آٌ پهريائين هن ڪتاب جي پيش لفظ پر ۽ پوءِ اُن جي جنا جنا فصلن ۾ 
اُنهيءَ مضمون جي جدا جدا پهلوبُن تي خيالن جو اظهار ڪري آيو آهيان. پڙهندڙ 
ان مان معلوم ڪري سگهيا هوندا ت منهنجي سامهرنڻ انسانذات جي مجموعي 
دفاد جا ٿي مقصد رهيا آهن: اتحاد انساني, امن عالم ۽ ترقي بني آدم, =َ 

انهيءَ متصد لاءِ ڪر ڪندڙ ماڻهن کي هڪ جاءِ تي گڏجي ڪرم ڪرڻ 
واسطي جمع ڪرڻ لاءِ ڪهڙو نالو ڪتب آڻيان, ان تي گهشو شور ڪيو اٿم 
حقيقت ۾ اسلام جي تشريج ان لاءِ منهنجي نقطي نگاه کان ڪافي هتٌي, پر 
جِيتُن ت اهو مذهب جنا دين منظم ٿي چڪو آهي ۽ ان جي پرنلڳن جا مسعتقل 
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مناد پيد ٿي ڪا آهن تنهن ڪري امڪان اُهو ڏسخ ۾ر آيم تہ ٻين منظم 
مذهبن جا پو لڳ باوجود منهنجي جنا تشريح جي بہ. ان نالي هيٺِ ڪيل 
تشريح کان ڇجرڪي, تعصب ڪري, ان ڏي توجه نن ڪن. ان ڪري مجبررا اهڙو 
نالو استعمال ڪريان ٿو. جو باوجود ان جي پر لن جي ڪوتاهين ۽ خامين جي 
ب پاڻ بين الاقوامي ڪشش رکي ٿو ۽ بي تعصبي“ ۽ رواداريءَ جي اصولن جو 


حامي آهي. . 
بيدل فثير فرمائي ٿو ت: 
اکگڪران دي دج جوڻي اڙيا. 
عشق ڌي چاڙهي مور نہ چڙهيا. 


مون کي ڪنهن خاص ٺالي سان دلچسڀي نہ آهي. پر جيُن تہ عالم مُڪان 
۽ زمان ۾ِ ڪنهن بہ ڳالهہ جي نالي کانسراءِ اظهار ڪري نہ ٿو سگهجي. تنهن 
ڪري پنهنجي مقصد کي سنڌ, هند ۽ وج مشرق جي قدير بزرگن جي آندل 
نالي, يعٽي تصرف ساڻ, جنهن کي جديد زيان ۾ "'مذهب أنسانيت" سڏيو وڃي 
ٿو منسوب ڪريان ٿو۔ 

هر ڪو ماڻهو جا ٻپ ڳالهہ ڪري ٿو؛ سا سندس طبعي رجحان ۽ شخصي 
...ون کان خالي نہ هوندي آهي. آءٌ بہ ان عام قانون کان مٿي تي نو 
سگهان. اليت منهنجين. صوفيزم جي تشريح ڪرڻ وقت, حتي الامڪان اها 
ڪوشش رهندي. ت اُن ۾ سرزمين سنڌ جي گذريل ٿن هزار ورهين جي تاريخ ۽ 
بزرگن جي حتي الامڪان ترجماني ڪريان, 

منهنجي نظر ۾ تصوف جا هيئيان اصول ۽ متصد آهن: 
(1) تصوف, وحدت الوجود (ويدانت) ۾ ويساھ ركځ کان سواءِ مڪمل ٿي نٿو 
سگهي . ٍ 

جنهن مطابق هر شيءِ جو مرڪز ذات الاهي آهي. ٻيون سڀ شيون ان جي 
صنات, تجلي يا پرتو آهن. هر شيءٴپ انتهاپسندي غلط آهي. هن نظريي جيٰ 
انتهاپسنديءَ ڪري هيٺين غلط نتيجن نڪرڻ جو امڪان رهي ٿو. ان کان گوشرو 
لازمي آهي: 
(الل) ڏآ ت پوءِ گناه. تواب. چچ ڀلي۔. 
رحمت ۽ لعنت جا رل مُٽجي وڃڻ جي احساس ٿيڻ ڪري, اڪُّر صوقي عمل جي 


[ 
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زندگيءَ کي بيڪار سمجهي. تارڪ الدئِيا ٿين ٿا جا ڳالهہ حثائق دهر ۽ قانون 
َ‫ قطرت جي خلاف آهي. اهڙيءَ ڳالهہ کان بچ لاءِ خواج حافظ فرمايو آهي تہ: 
دوش أز٬مسجد‏ سوي ميغاأن آمد پير ما 
جيست ياران طريقت بعد أزين تدبير ما!ا ٫‏ 
(معنيلٰ: ڪجهہ وقت٬ٿيو‏ تہ منهنجو رهبر مسجد مان نڪڙي ميخاني ۾ 
يو. طريقت جا دوستو, هاڻ ڇا ڪرڻ گهرجي؟) 
يڏ جرا يه 
ما مريدا رو ب سوي ڪعب ڄو آريم يون, 
رو بسوڻي څائہ ينا دأرد پسير ما 
(معنئِ: اسان ارادتمند ۽ صحبتي هاڻ هن کان سواءِ ڪعبي طرف وڃي 
<- سگهنداسين. جڏهين اسان جو رهبر خمار خانہ ۾ ويٺو آهي.) 
.سي لي طرح انا ڪي آهي: 
جِٿان عشق دل وج نا مايپس, پوش فقيري دا پايس. 
دليیان لٽاوڻ دي ڪيتي. چاڪ لٹب ڇا لايايس. 
آ جڏهين منشا ايزديءَ موجب هي سارو مانڊاڻ ڪنهن رٿا ۽ مقصد سان ٺهيو 
آهي. ت اڻ تقط نگاه کان ڪر ڪرڻ عيڻ رضا الاهي آهي. ان کان منهن سوڙي 
بيڪار ٻنجڅ مقاصد زندگيءَ کان اڻ واقني ۽ انحرافي ٿيندي. ٌ 
(ٻ) 'ٻيو رجحان اَنْ مان اهو ٿو نڪري تہ جڏهن گناه ۽ ثواب هڪ شيءِ جا ب 
. ڪن ات ايو ويهن. تہ پوء بري ڀلي جي فرق کي ُ 
ڪڍي, ماڻهو سڀڪچھ ‏ ڪرڻ لاءِ آزاد ٿيو پوي. اها ڳالن ,قا قأمذ 
زندگيءَ جي قانون خلاف ٿکي ٿي. قانون ارتڻا جي تقاضا موحب, هر هڪ جز کي 
ڪُل جي مناد لاءِ جدوجهد ڪرڻي آهي. اتحاد آنساني. امن عالِمُ ۽ ترقي بني 
ٰ آدم جڏهين زندگيءَ ڃا مقصد ٿين ٿا. تہ اُن ڏس ۾ صحيح علم, لفسي اصلاح 
۽ اخلاق حميده جي تڪميل ضروريي ٿي پوي ٿي. 
ٿا ٻاهو عليہ الرحمت ان حالت پر فزمائي ٿو؛ 
علمي ٻاجهون ڪوٿي فثر ڪماًوي ڪيافر مري ديوأن, هو- 
.سو ورهيان دي ڪري عبادت رهي الله ڪنون بيگان, هو- 
شفتلتن ڪٽون نہ كابسن ڀردي دل جاهل بت غان, هو- , 
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(3) اُن ذات حقيقيَ جو قياس. گماڻ,. وهم کان مٿي هم ۾ اعتبار رکڻو آهي. 

<“ انهيءَ ٽقط نگاه ۾ ويساھ ركڻ ڪري نا جي شخصي تصور ۽ غير 
شخصي تصور کي ترڪ ڪرڻو پوندو. شخصي تصور بت پرستيءَ جو ڪارڻ 
بنجي ٿو. ۽ ٻيو دوڻيءَ جو. 

(3) صوفي خلقت ڪاتنات جي پريان رٿا يا منصوبو پرکي ٿو۔ 

رواجي طرح جيڪلڏهن دنيا جي معاملن ۽ زندگيءَ جي ڪاروبار تي 

مٿاڇري نظر ڊوڙائبي, تہ ان جي ڪارڪردگي بي ڍنگي ۽ بنا ترتيب جي ڏس 
۾ ايندي. جن تہ: 

(الف) ڪروڙين ماڻهو غريت ۽ بي روزگاريءَ جي ڪري, باوجود محنت ۽ 
مزدوريءَ جي. کاڌي, ڪپڙي ۽ اجهي لاءِ حيران آهن. ۽ چند ماڻهو. بنان ڪنهن 
سخت محنت جي. عيش آرام جي زندگي گناري رهيا آهن. 

(ب) ڪروڙين ماڻهو مرضن ۽ مصيبتن پر گرفتار آهن. ڪي ڄمندي لنگڙا لولا 
.۽ ان ٿين ٿا. تہ ڪي پو ۽ اين بناڻ علاح جي تڪلينون برداشت ڪري رهیا 
آهن. تہ ڪي تندرست ۽ توانا. يي ڀينگهي کان قبر تائين 
عيش جي زندگي گذاري وجي ٿا پار پون 

(ج) هيتري علم, تهذيب-۽ تمدن هوندي, 79090 شروع ٿي. 
ڪروڙين ماڻهو ۽ انهن جون ملڪيتون تباهھ ٿين ٿيوڻ, نہ ڪو کين اُن تڪليف 
کان رهبري ڪري بچاقي ٿو. ن الله تعاليٰ ٿي راه هدايت ٿو ڏئيڻ. 

(د) هڪڙا ماڻهو حسين ٻيا ڪوجها, هڪتا عثل ٫ارا‏ ٻيا جاهل, هڪڙا 
شاهروڪار ٻيا غريب. هڪڙا رحمدل ٻيا ظالم ٿين ٿا. 

(ه) ڌرتيون ڌٻن ٿيون. طوفان لڳن ٿا. سيلاب اُچن ٿا بيماريون پون ٿيون. 
اُنهن پر لکين ماڻهو تباهھ ٿيو وڃن. 

اهي سڀ ڳالهيوڻ نظر ۽ غور ڪرڻ بعد ڪائنات جي ڪاروبار ۾ بيي 

. تا هي ھا ۽ اها ڪنهن 
عدل ۽ انصأف جي بنياد تي بيئل هجي ها, تہ اين ڇو ٿئي ها؟ 
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ٻئي طرف نگاھ ڪري ڏٺو ٿي ويو تہ سج جي چرڌاري سيارا, جن ۾ ڌرتي 
ب هئي. مقرر مفاصلن تان, ترتيٻوار, مقرر ون تي ڪر لڳاڻي رهيا آهن. 
ڏينهن پٺيان راتيون اچن ٿيون. موسمون مقرر معيادن تي بدلبييون رهن ٿيون. 
هر جاندار شيءِ ڄمي. وري مري ٿي. پاڻي سمنڊن مان ٻاڱ رستي ڪڪرن ۾ 
وڃيو. برف پنجيو. وري پاڻي ٿيو. ندين رستي يا بارشن رستي. پوکن کي 
سيرا ڪرق ٿوٴ. انهن ڳالهين کي ڏسي. خيال پيدا ٿئي ٿو تہ ڪائتات ۾ ڪا 
رٿا يا ترتيب ضروري آهي, جنهن مطابق هي سلسلو هِلي رهيو آهي. 

انهن مختلف ڳالهين کي مدنظر رکي. ٻ نظريا قائر ڪيا ويا آهن. 

هڪڙو نظريو اهو هو تہ جيٽوڻيڪ فطرت ۾ر ٻہ طاقتون, غير ۽ شر جون, 
ساڳئي وقت هڪٻڻتي جي مخالف ڪر ڪري رهيون هيون, لٺڪن ڪاثنات رٿا 
۽ مقصد سان ٽهيل هي ۽ رٿا ۽ مقصد سان هلي رهي هئي. 

ٻيو نظريو اهو هو تہ سارو معاملو حادثن تي ۽ رٿا کاڻ سواءِ هلي رهيو هو. 

پهريون نظريو ذهريت جي فلسفي جي پيداوار هو. 

وحدت الوجودي صوفين ب أُن تي غور ڪيو ٿو ڏسجي. انهن هنن ٻنهي نظرين 
پر ويساھ. نٿي رکيو. هنن خلقت جي پويان منصوبي کي مڃي. ان کي ٹانون ارتدا 
جي ماتحت صرف غير ڪري مڃيو ٿي. انهن مان ڪن مٿي ذڪر ڪيل زندگيءَ جئي 
بي ڍنگاين يا نقصانن کي اسرار جي ڳاله سمجهي. ٿاري ڇڏيو ٿي. ڪن ان کي 
قانون فطرت جي پنٽاڀيٽيءَ جا جزا ڏسي. ان کي عارضي سمجهي سمستٿل طور ۽ ُ 
آهستي آهستي ٿي. انهن جي حل ٿيڻ ۾ اعتماد رکيو ٿي. 

پران ساري معاملي مان هڪ ڳاله صاف ظاهر ٿُي ٿي ت ماڻهن جي 
تڪلينن ۽ فطرت جي بي ڊنگاين بابت راءِ جيً پيدا ٿيڻ جو مك ڪارڻ دا جو 
شخصي تصور آهي, جنهن مطابق دنيا جي هر شيءِ سندس نظر هي سندس 
رضامندي ۽ ناراگيء جي بنیاد تي هلندڙ ٿي سمجهي ويئي. صوفي. 
جيڪڏهين بهشت ۽ دذوزخ جي نظربي کي نٿو مجي. تہ خدا جي عدل ۽ انصاف 
جا هيٺاهينءَ سطح وارا تصور ب نٿو مڃي. جنهن مطابق هر هڪ ڳاله. ۾ ان 
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جي تظر هیيٺ رضامندي ۽ ناراضگيءَ جا نظريا خش ٿي وڃسن ٿا. صوقي 
ڪرامت, معجزي, خرق عادت ۾ ويساھ نٿو رکي. 


.ين ين ون نسلن, رنگن. مذهين ۽ نظرين جي اخشلاف جي 


باوجود, اُنهن کي هڪ ئي جنس سمجهي ٿو. انهيءَ ڪري انهن جي اختلاشن 
پويان هو بنيادي وخدت پرکي ٿو, تنهن ڪري هن انهن جي اتحاد, امن ۽ ترقيءَ 
لاءِ اصول مقرر ڪيا آهن. جن جي هو مخالفت ۾ ڪابہ ڳالهہ مچڃځ لاءِ تيار نہ 
آهي۔ 
َ‫ هڻ کي طبيعتن, قبيلن, قومن. نسلن ۽ رنگن جي ڳاله ايرو تنگ نٿي 
ڪيو. جيترو اللُه جي نالي پر برپا ڪيل مذهبي نظرين جي ذريعي ماڻهن ۾ پيدا 
ڪيل اختلافن ڪيو آهي. 
هو عشق جي ايڏي اوڄي مناري تي چڑهير بيئو آهي. جتان ڪر ۽ اسلام 

جا جهنڊا برابر جهولندا نظر اچنس ٿا. هوائي جهاز ۾ تمام مٿي اڏامڻ بعد 
زمين جو جهڙو نظارو ڏسځ پر أچي ٿو, اُن ۾ زمين جون هیيٺ مٿاهيون. پاڻي. 
ٻيلا سڀ هڪ وڏي پکڙيل غاليچي وانگر نظر ٿا اچن. ان وانگر هي ب ايڏيءَ 
اُتاهينءَ تان انسانذات تي نظر ڪري ٿو. جو اهي سڀ هڪ ئي, باغ ڄا جنا جدا 
قسم جا و ڏسڻ ۾ اُچنس ٿأ, ان ڪري سندس ڪوشش اها ٿي رهي ٿي ت انهن 
۾ اتحاد آيَ 

(5) وحدت مناهب: انسانذات جي رحدت ۾ يمان رك بعد هو جدا جدا مذهبي 
نظرين جي پويان بہ وحدت پرکي ٿو. ڪُر ۽ اسلام کي هو وڻ جي تاري 
سمجهي ٿو. صوفي#جو ڪثر اسلام جو تصور, ملا جي تصور کان علحده آهي۔ 
ملا بكي مذهب يا فرقي جي پولڳن کي ڪافر سمجهي ٿو. پر صوفي جملي 
مذهبن کي هڪ سمجهي ٿو ۽ دهريت کي جنا سمجهي ٿڊ. پر انهن ٻنهي کي بہ 
هڪ تصوير جا ٻ پاسا مار ڪري ٿو: مذهبن کي هو ارتثا جو حامي ۽ ذهريت ِ 
کي انقلاب جو حامي سمجهي ٿو: ليڪن وري ب ٻنهي جو سنزل متصود ساڳيو 
سمجهي. کين صرف طريقُ ڪار جو تفاوت ڄاڻي ٿو. 

(6) مذهب جو روح: هو عشق ۽ علم کي مذهب جو روح سمجهي ٿو. عشق هن َ 
كي اتحاد جو رستو ڏيکاري, آهن تي پهچائي ٿو. علم هن کي ترڻي۔- جي راهہ 
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تي گامزن ٿيڻ پر مدد ڪري ٿو. مذهب جي هبن روح جي ذريعي هو مڏهين. 
فرقن, نظرين جخي ڪرت ۾ر وحدت پرکي ٿو. ان راهہ ۾ نفرت, نفاق, فرقہ 
پرستي, تعصب ۽ خود مطلبيءَ کي هو وڏيون رڪاوٽون ڄاڻي ٿو. 
َ‫ 'طريقت یا ڪلچر: صوفي صاحب دل آهي. هو دل ۽ دماغ جي زرغيزي“ لاءِ 
شش ڪري. انسانذات کي مهذب بنائڻ گهري ٿو۔ اڻ هري عنيد الب 

---. ان جو هو حامي آهي. 

ان لاءِ هو نانس جي اصلاح لاي خودمطلبيء. قوسي شعور جي عدم 
موجودگيء. نفرت ۽ نفاق ۽ بزدليءَ کي ڪڍي. اندر اجارڻ جو حامي آهي. 

ان ڪري هو اخلاق جي درستي لاءِ ڪوشان رهي ٿو. هر اها ڳالهہ جا 
مجموعي مفاد جي حىايت. پراپڪاريءَ جو جذبيو. اي يا 
تنهن کي هو اخلاق ڄاڻي ٿو۔ 

ان لاءِ مذهب جي صحيح تشريح ڪري. روح لا هر راقف ٿيڻڅ 
گهري ٿو. 

 |‏ ڪها فل رن ني خر ٿريت 

صوفيءَ جي ڪم جو دائرو مخصوص آهي. هو نہ ڪنهن جي خلاف آهي. نہ 
ڪنهن جو پر ئلڳ آهي. هو باهمي رواداريءَ ۾ اعتياد رکي ٿو. هو مذهبن. 
نظرين .نال پر سات جي وچ ۾ر كڑي ڪيل ديوارڻ جي ڪيرائڻ 
جو حامي آهي.۔ هو هر انهيءَ ڳالهہ جي خلاف آهي. جا انساننات ۾ نتاق ۽ 
نفرت پيداٴ ڪرڻ جو باعث بنجي ٿي. پوء ڇو نہ آهي ڳالهيون خنا .مز ۽ 
الهامي ڪتابن جي نالي ۾ ظاهر ڪيون وڃن۔ 

صوفيءَ جي نظر ۾ انساني معاشرو تأريخي ارتڻأ 0 
آهي. جتي حڪومتي ڪاروبار, ملڪي نظام, معاشي ۽ سماجي ماد جا ڪم, 
ترقياتي تجويزون, ملڪ جو امن امان, عدل ۽ انصاف سڀ جمهوري حڪومتن 
جي هٿن ۾ هه گهرجن. مذهبي شريعتن جي. اهڙي ڪاروبار ۾ دست اندازي 
ڪرڻ جي هو خلاف آهي. . 

ڄاڪر ۽ ملا سياسي مصلحتن خاطر عوامر کي ڌوڪي ڏيڻ لاءِ مذهب جي . 
نالي ۾ ڇا ب چون. پر هن جو ذهن صاف آهي. هو جملي جدا مذهبي نظامن کي 
هڪ وفاق ۾ شامل ڪرش گهري ٿو۔ 


...ڪس ۽ اين انيم بنييد 





هو عقيدي ۽ خيال جي آزاديءَ جو حامي آهي. هر ان کي جنر جُو حق ٿو 
ڄاڻي, تنهنڪري جماعت يا حڪومت طرفان دست اندازيءَ جي هو مخالفت 
ڪري ٿو. نہ پاڻ ٻين جي عثيدن ۽ راين ۾ دست اندازي ڪرڻ گهري ٿر نہ ٻين 
کي پنهنجي يا هڪٻئي جي ڳالهين ۾ دست اندازي ڪرڻ ڏئي ٿو. 

هو عدمہ تشدد ۽ آهنسا جو حامي آهي. پنهنجي عقيدن ۽ راين جو اظهار 
محدود داثري پر تاليف قلوب ۽ محيتي مام ذريعي ڪري ٿو. زور زبردستيءَ 
۽ ظاهر گمراھ ڪن پروپيگنڊا جي هو خلاف آهي. 

هو مذهبي جهاد يا خوني انقلاب جي خلاف آهي. هو نفس جي درست ڪرڻ 
”واري جدوجهد کي جهاد اڪبر ڄاڻي ٿو. ٍ 

هو خوديءَِ جي خلاف آهي. ان کي ٽُس !ماره جي پيَداوار ڄاڻي. اُن مان 
نات حاصل ڪرڻ ضروري ٿو ڄاڻي. ُ‫ 

هن جو ڏهن هيٺين مسگّلن تي صاف آهي تہ: 

خودي دوگيءَ جو ڪارڻ بئجي ٿي. 

خودي تشدد جو رجحان پيدا ڪري, سامراجيت ۽ سرمائيداريءَ جو بنياد 
وجهي ٿي. _ . ' 

خودي نفاق ۽ نفرت پيدا ڪري. بدامنيءَ جو باعث بنجي ٿي. ٰ 

خردي اوج ٽيچ. پاڪ پليت. ڌڻيل ۽ ڌڪاريل جا نفاق پيدا ڪري ٿي. 

عشق ۽ خودي ساڳيءَ دل ۾ر لهي نت سگهندا. 

هو راڳ, ڊراما. شعر, ادڀ ۽ هر اها شيء, جا انساني ڪلچر کي زرخيّز 

صوفي فسطائي نظريي جي هر صررت ۾ر خلاف آهي. پوءِ اُهو مذهب. 
روحانيت, سياست, علم وغيره جي صورت پر يا اُنهن غلافن ۾ ويڙهجي ٿي ڇو 
ن پيش ڪيو وڃي. 

صوفي خوديءَ کي کاكڻ جي فائدي ۾ آهي. ڀران لاءِ سنادس مطلب تارڪ 
الدنيا. بيڪار. سست ۽ ڪاهل بنجڻ يا بناأثخ جو نہ آهي. هو شخصن کي ملڪ 
۽ قوم جي مفاد خاطر قرباني ڪرڻ جي تعليم ڏٿي ٿو. هو قومن کي انسانذات 
جي مناد خاطر ڪر ڪرڻ جي تلقين ڪري ٿو. 





تصرن., عضق ۽ سائين جي ايم سيد [69ع َ 


- 


هو "تنازع الليٿا" ۽ "بقاي اصلح" جي نظريي جي عِيوض 'تعاون برائي 
ترقيء“ جو خامي آهي. ٍ 

هو حق ۽ صداقت جي هڪ هٽي يا ئيڪيداري ڪنهن مخصوض گروه جو 
ورثو نڻو ڄاڻي. هو لاڪوتي آهي. جنهن موجب ڪنهن بہ مذهبي, اقتصادي ۽ 
سياسي نظريي کي مڪمل ڄاڻي. ان جي انڌي پوكلڳي ڪرڻ کان پرهيز ڪري 
ٿو. هن جي نظر ۾ نظريا ماڻهن جا پيدا ڪيل آهن, تنهنڪري ماڻهن کي اُنهڻ 
جو محتاج تہ رهڻو آهي. اب ٌ 

هو هر چڱي شيءِ کي هٿ ڪري ٿو. بريءَ کان پاسنو ڪري ٿر. 

هو مذهيڻ جي بنياد تي قوميت جي اصول جي غلاف آهي. ۽ مذهين جي 
موجوده ورهاست کي صحيح نٿو ڄاڻي. 

هو مذهب ۽ سياست جي جداتيءَ جو حامي آهي. 





* 


ڪٿ هه ڇا آهي؟ 


عشق ڇا آهي؟ اُنهيءَ ڳججبهہ جو انت اڃان ڪ:و لهي نہ سگهير آهي. ڇاڪاڻ 
تہ ڪنهن جن نظر پر عشق خدا آهي تہ ڪو وري انهيءَ کي جنسي ڇڪ ۽ 
ڪشش جر نالو ٿو ڏئي,. ڪنهن جي نظر ۾راحسن جي.حظ حاصل ڪرڻ جو نالو 
عشق آهي ت ڪو وري انهيءَ کي دماغ جو خلل ٿو سمجهي. ڪنهن لاءِعشق ِ 
بيماري آهي. تہ ڪنهن لاءِ زندگيءَ جي سسورن دردن جي دوا عڂثسق آهي. 
بهرحال هي اسان مختلف مڪتبہً فڪر ماڻهن جا نغيال ڏئي ڪوشش 
ڪنداسين تہ عشق جي ٿوري گهڅي وضاحت ڪجي. باڻي جيڪڏهن لطييف 
ساٿين جي نظر ۾ ڏسبو تہ عشق بابت اهو نتيجو نڪرندو تہ: 
تَڪو سنڌو سور جو. نڪو سنڌو سڪ 
عدد ناهي عشق. پڄاڻي پاڻ لهي. 
لطيف سائين جيان دنيا جي سڀني ڏاهن پنهنجي پنهنجي تجربي جي لحاظ 
کان عشق جي وضاحت ڪٿّي آهي. جيئُن شياڪسپيگر جو چوڻ آهي تہ "اعشق ۽ 
جنون ۾ ڪو فرق ڪونهي. هڪ عاشق چرئي مُل ۽ اڪشُر ڇريا عاشق هونُدا 
آهن." جڏهن تہ مشهور مسلمان فلسفي بوعلي سينا پنهتجي مشهور ڪتاب 
"قانون' ۾ عشق جي عنران هيٺ لکيو آهي تہ." عشق هڪ وسواسي مرض 
آهي. جيڪو مالي خوليا سا مشابهت رکي ٿو. انهيء بيماريءَ ۾ انسان کي 
ڪجه حسين شين يا سونهن رکندڙ صورتن ڏانهن ڪششُ محسوس ٿئي ٿي۔ 
عشق جون علامتون هيء آهن. اکين جر درا ڏئي وڃڻ, خشڪ ٿيٰ وڃڄً, لڙڪ 


سڪي وڃن ٿا ۽ اڪثر ڪري اکين مان پاڻي نہ ٿو نڪري. اکين جا ڇڀر هر هر 


پيا ڦڙڪندا آهن. جڻ ڪنهن شي کي ڇتائي ڏسڻ جي ڪوشش ڪننا هجن,. 
انهيءَ بيماريءَ سبب ماڻهوءِ ۾ ويڳاڻپ ۽ مايوسي گهر ڪري ويندي آهي. هو 


..نڏ. سا ان ون آهي ن ڪا کيس محفل 


مجلس وڻندي آهي. هو ڪنهن سان ب ملڅ ناهي چاهيندو. خوشي ۽ گل جي 


. تت ڏک محسوس ڪندو آهي ۽ هن جي حالت ڏاڊي رح جوڳي هوندي 


تصڊف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


آهي. خاص ڪري جڏهن هو اهڙي شاعري يا موسيقي ٻڏندو آهي جنهن ۾ هجر 
۽ وصال جا قصا هجن ت هو پنهنجو پاڻ تئ قابو پائي نہ سگهندو آهي, هن کي 
ننڊ تما گهڻو گهٿ ايندي آهي. آرام ڏانهن هن جي توجهہ تما گهٽ ٿي 
ويندي آهي. هو ڪنهن ب ترتيب ۽ قاعدي قانون جو پابند ناهي رهندو ۽ هنٴجو 
اهو مرض هميشہ هڪجهڙي حالت تي بہ ناهي رهندو. هن جي سامهون ُ 
جيڪڏهن سندس مطلوب يا محبوب جو ذڪر ٿيندو آهي تہ هن جي حالت تمام ‏ 
گهغي خراب ٿي ويندي آهي. جيڪڏهن هن کي محبوب سان اڪيلائپ ۾ 
ملاقات جو موقعو ملي ت ان وقت ٻ سندس حالت ڏسڻ وٿان هوندي آهي. انهيءَ 
بيماري جو علاح اهو آهي تہ عورت ۽ مرد هجڻ جي صورت پر دين ۽ شريعت 
موجب ٻنهي کي پاڻ ۾ ملاگي ڇڏڻ گهرجي. اهڙي طرح محبوب جي وصال بعد 

عاشر شؽ جي طبيعت سڌرڻ لڳندي ۽ هن جي وڃايل قوت وري بحال ٿي پوندي۔ َا 

جڏهن تہ هڪ ٻٌي فلسثيءَ جو چوڻ آهي تہ: عشق جو لفظ "عشة" مان 

نڪتل آهي. ۽ اهو نالو آهي اُن ول جو جنهن کي 'لبلاب' چڪُيو آهي. ۽ ان 
ساڳي ول کي هنديءَ ‏ ۾ "آعشق پيچان" ب چوندا آهن. جنه ڻ کي سنڌيءَ ۾ وري 
"بي پاڙي" يا "وڻ ويڙهي" جي نالي سان سڃاتو وڃي ٿو. اها ول جنهن ب رڻڅ 
سان ويڙڑهجهي وڃي ٿي ان وڻ کي سڪائي ختر ڪريو ڇڏي. اهڙي طرح جڏهن 
عشق ڪنهن عاشق جي دل ۾ پيدا۔ تُُي ٿر. ان عاشق جي ذات کي بنا ڪري 
ڇڏي ٿو ۽ پوءِ عاشق جن ذات پاران رڳو معشوق ٿي معشوق وڃي بڇچي ٿو." 

َ اهڙي طرح وري جڳ مشهور مسلمان فلسفي امام غزاليءَ پنهنجي ڪتاب 
”احياءُالعلوم" پر غشق بابت هيءَ ويچار ونڊيا آهن ت, "ڪڄه گمراه ماڻهو 
عشق طرف مال ٿين ٿا ۽ انهن. ۽ اهڙو تہ حون ڪاريء جو جذبو اڀرندو آهي 
جو هي جانورن کان ب وڌيڪ بدتر ٿي وڃن ٿا. ان ڪري جو جانور تہ پنهنجي 
نسل جي ڪنهن قسر جي مادي ملڻ سان شهوت ختم ڪري ڇڏين ٿا پ پر جاشق 
انسان هڪ خاص شخصيت کانسراءِ ڪنهن ب طرح پنهنجي شهوت غتر نہ ٿو 
ڪري سگهي. ايستائين جو ذلت تي ذلت ڏسي ٿو ۽ ڪنهن هڪ جو شلام 
بنجي وڃي ٿو. 

جڏهن تہ دنيا جي مشهور نفسيات دان فراثيڍ جو چو آهي تہ شي 

.يس سي جو گڏيل نالو آهي ۽ اُنهيءَ کانسااءِ عشق 





جنسي ڪشش جي اعليٰ ۽ مهذب صورت آهي.” ساڳي طرح هڪ بيو نفسيات 
... ڻهو محبون مان حظ حاصل ڪرڻ 
کانپوءِ عشق ۽ محبت جو پاند ڇڏي ڏينيا آهن ۽ اهو عمل عين فطري آهي: ڇا 
دنيا ۾ اهڙو عشق ب ممڪن آهي. جنهن ۾ جنسي عمل نن ٿيندو هجي." 
اهڙي طرح فلسفي شوپن هائر جو چوڻ آهي ت. "مرد جو عشق اُن جي 
جئسي آسودگيءَ سان گڏ ٿي ختر ٿي وڃي ٿو. جڏهؾ هو پنهنجي محبوب مان 
-فيضياب ٿي چڪو هوندو آهيئ تہ هو بي طرف ماثل ٿځي ٿو. ان لاءِ عشق 
فطرت جي مقصد جي حصول جو هڪ ذريعو آهي. اُن جو سڀ کان وڏ ثبوت 
اهو آهي تہ فظري خواهش پوري ٿيڻ کانپوءِ انسان ۾ عشق جو جذبو ٿنو کي 
وڃي ٿو. == 
جڏهن تہ ڪجه دانشور وري عشق ۽ جنسيات کي ڌار ڌار سمجهڻ ٿا. 
.مشهور ليکڪ ۽ دانشور ليو ٽالسٽاءِ جو چوڻ آهي تہ. "نظرياتي لحاظ کان 
عشق فثالياتي معراج ماڻڻ جي طلب, عقلي طور تي برتريءَ جي حوس آهي, 
جنهن متعلق ڳالهائڻ يا سوچڻ عيب سمجهيو وڃي ٿو." 
ساڳي طرح انگريز مصنف راڪ فوڪال جو پوڻ آهي ت.. "عشق جي وصف 
.بين ڪرڻ تما اوکي آهي. عقل جي لحاظ کان عشق جو جذبو همدردي آهي. 
روحاني حساب سان اهو ٻٌي ماڻهوء تي قبشو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش آهي 
“ جسماني لحاظ کان محبوب مان حظ حاصل ڪرڻ جي آرزو آهي." 
جڏهن تہ هڪ انگريز دانشور جو قول آهي تہ. "عشق جو مطلب آهي پاڻ 
ارپڻ. پنهنجو پاڻ کي ڪنهن ٻئي آڏو بي لوث ارٻي ڇڏڻ ٿي عشق آهي. انهيءَ 
ڪري عشق جو جذبو بي قيمت ۽ گهٽيا شين کي بہ باوتار ڪري ڇڏي كکو." َ 
جڏهن تت جرمن شاعر بوڊليگر جو چو آهي تہ, "عشق دنيا جو پاڪيزه ترين 
جذبو آهي. ۽ اهو بي شمار نيڪين ۽ غوبين جو مالڪ آهي. هي“ اعليٰ ترين 
ڪارناما سرانجام ڏيڻ لاءِ انسان کي تحرڪ ۾ آٿي ٿو ۽ سمررا عظير ماڻهو 
انهيءَ کان متاثر ٿيا آهن. ساڳي وقت هڪ اديب بالزاڪ جو چو آهي ت. 
"عشق دنيا جو سڀ کان سريلو گيت آهي." جڏهن تہ وري انگريز مصنف فرينڪ 
جوي ٿو ت, "عشق قوت آهي. توانائي آهي. روح جي سمورن مرضن جو وامد 
علاج آهي. عشق هر ماڻهوءَ جي هٿ وس آهي. هن ڀج ڊاھ جي در عشق ٿي 





تصزف. عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


هڪ مستقل ۽ پڪو عنصر آهي. عشق اهڙي لاوال دولت آهي. جنهن کي ٻيا . 
چوراگي نہ ٿا سگهن. عشق نہ رڳو ماڻهوءِ جي جذبن کي گرمائي ٿو پر هو انهيءَ 
کي ساڙي رک ڪري ڇڏي ٿو. جيڪو بہ سندس ويجهو ويو آهي. اُن ڪري 
عشق جي راھ تي سوچي سمجهي قدم رکڻ گهرجي." ‏ ., 

ساڳي وقت وري عظيم يوناني ڏاهر ۽ فيلسوف افلاطون عشق بابت 
پنهنجي خيالن جو اظهار هيُن ٿو ڪري ت, "عشق جسماني حسن ۽ سونهن کان 
شروع ٿي. صداقت, عدل ۽ خدمت خلق تي خر ٿٿّي ٿو." 

جڏهن تہ هڪ مسلماڻ صوفيءَ جو پوڻ آهي تہ عشق ۽ الله جو حال گي 
ساڳيو آهي. سڀ ان جون ڳالهيون تہ ڪن ٿا پر ڪنهن انهن کي ڏو ٺاهي: 1 
ڪري جنهن جنهن عشق ڪيو آهي. اُهو ٿي ڄاڻي ٿو تہ عشق ڇا آهي ۽ جيڪو 
بدنصيب عشق ڪرڻ کان مخروم آهي. انهيءَ کي عشق بابت سمجهائڅ جايو 
آهي. انهيءَ ڪري ٿي لطيف سائين چيو تہ: 

لوچان ٿي لامد ۾, هادي لهان نن حمد۔ 
يا وري هڪ بي بيت پر لطيف ساٿين فرمايو آهي تہ عشق جي وصف 
ڻْڂ ۽ سچاٹڻ کان تمام گهڻو مٿاهين آهي. انساني مشاهدا ت توڙي خيال عشق 
جي حقيقت ۽ ماهيت کي مشئڪل سان ٿي ڄاڻي ٿا سگهن. ټً-- 
ساڱين يو آهي تہ: 
حت آھ نہ ناھ ڪا. اي خاڪيءَ جو خيال 
.نب جو جمال, پِسٹائي پري ٿيو۔ 

اهڙي طرح سنڌ جي سڇچي عاشق ۽ رهير سائين جي اي سيد عشق ڇا آهي 
بابت پنهنجي لکڻين ۾ .هيءَ ڳالهيون ظاهر ڪيون آهن تہ> 
عشق بذات ود هڪ ڪيثنيت آهي. جنهن جي موجودگي ثاهمي کي سون 
بنائي ٿي ۽ خاڪ کي ڪيميا جو ذرجو ڏئي ٿي. 
اُنسان جي تڪميل لاءِ مذهب, علر. ۽ عمل وانگر عشق ب فڪ ذريعو آهي 
پر عشق جو درجو نهايت اعليٰ آهي. 
ڪنهن وچڙندڙ مرض وانگر عشق ب هڪ وڄڙندڙ مرض آهي. جنهن جيٰ 

لس أچڅ تي جبل ب جليو وڃي. ٍ 





تصزف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


اد پهلو آهن هڪ روحاني ٻيو مادي ۽ ٻکي تتها. مفيد ٿي نہ ٿا 
سگهن. اُنهن حڃِرُ ميلاپ عشق آهي.َ 

-ب اُهو قانون جيڪو فطرت جي ڪتّرت کي بيمدت ۾ سمائي ٿو اُن جو ٻيو 
نالو عشق آهي. آ 
-- عشق ڪنهن شتي ڏي ڪشش یا لاڙي ۽ وصال جن خواهش کي چكجي ٿو. 
بڻيادي طزر عشق جا محرڪ ڇڏيا هيٽيان آهن؛ 

(1) جنسي خواهش: (2). صحبت هم تنسي يا دوستيءَ جي خواهش, (3) هم 
خياليءَ جو جذبو., (4) سرور يا خوشي جو حصرل. (5) ثائدو يا اريڊ جن 

00090 أا 
:ظاهر ڪيا آهن. : 
عششق مون کي عارضي ٿنين جي محيت کاڻ ٻاهر ڪڍي داثميت ڏي هلايو. 
جن جنهن مون کي اسلامِ جي صحيح معنيٰ کان واقف 
عشتؾ مون کي حب الوطنيءَ جي ترقي ياأفتہ مقاصد ساڻ روشناس ڪرايو. 
جه تن فڪر. ۽ علم سيکاريؤن هيون. 
عشق مون کي زندگي جي اصل راز کان واقف ڪيو. 

990 جي رهاڪن لاءِ بنا شرق 
مذهب ۽ ملت جي محبت پيدا ڪرائي. َ 
-- عشق مون کي عيادت پر تسڪين ڏيارائي. 
عشق منهنجي علم پر رهبري ڪئي. 
عشق مون کي عمل پر بي راه رزويءَ کان هٽائي دڳ سان لايو. 
-- عشق مون کي مذهبي سنڌن سيڙهن کاڻ مٿي چاڙهي ڪُرت وحدت جي 
پرگ ڏياري. 
ملق مي کي رئ ني راي له لا آناه ڪين 
عشق مرن پر انقلاب ۽ آزادي لاءِ تڙپا پيدا ڪئي۔ 
عشق مرن کي اها واقفيت عطا ڪئي تہ عشق هر ڪنهن جي نہعہري ۾ 
ڪون ٿو اي صرف خوش نصيبن کي أُن مان حصو ملي ٿو۔ 





تصزرف, عشاق ۽ ساڻين جي ايم سيد 


-- عشق مون کي شهادت حسين, علي علي اِلسلام جي عظمت:, احد ۽ احمد " 
جي وج پر "مم" جو مطلب سمجهايو. 

۽ زبان حقيقتن جي اظهار کان قاصر ٿيو پوي. 
عبادت من کي خوديٰ بخشتي ۽ عشق بي خرَدي عطا ڪِئثن. 
عم مون کي شڪ ۽ شبهن جي دنيا ساڻ ۇٴاقف تا نهن جي 
بدلاگي ڀڻين. محڪر سان رڱي ڇڏيو. 
عبادت جيڪڏهن سڪون ۽ دل جمعن پيدا ڪر ۽ علعر ري 
۽ کوٿي جي تميز پيدا ڪرائي ۽ عمل زندگيءَ ۾ تحرڪ پيدا ڪيو پر عشق 
ِنهيءَ ۾ هم آهنگي ۽ ڍڪجهتي پيد پيد ري :تسد طرن تل جن كخ 
اد فاق سڀ عقل مان پيا ٿيئ ٿاؼر جٽي عقل جي آنتبا ٿکي ِ 
ٿي. اتان ٿي عشق شروع ٿتي ٿو. 

اهڙيءَ طرح سائين جي اير سيد جي عشق بابت ڏنل ويچارن کي جيڪڏهن 
لطيف سائين جي فُڪر پر جانچبو تہ لطيف سائين عاشق جي وضف هيء بيان 
“ڪَٿي آهي ث 
جن کي دوّر درد جو. 9 
فڪر. ٿرهي هٿ ۾. ماٺ مطالع ڪن. 
پُو سو پڙهن. جنهن ۾ر پسن پرينءَ کي۔ 

. رڪ مد ڏانهن سي تانگه 
هڪ عاشق جون اعلىٰ وصفون آهن. جنهن ڪري عشق کي زندگيءَ جو اهو اعليٰ 
جذبو چُئي سگهجي ٿو., جيڪو اُنسان ر خدمت خلق. تخليق جي اعليٰ 
صلاحيت, عاام ۽ ڄاڻ ساڻ چاه, نيڪي ۽ حسن طرف لاڙو پيدا ڪرڻ سان گڏ 
عمل جي اعليٰ صلاحيت پيدا ڪري ٿو۔ 





تصوف, عظّد ۽ سائين جي ايم سيد 


جين تہ ماڻهو فطري طور سونهن پرست آهي, حسن ۽ سڳنڌ ڏانهن سندس .ِ 


چاھ هن جي روح پر سمايل آهي. انهي کانسواءِ هر ماڻهوءِ جي اندر هر وقت 
هڪ تخليڻي صلاحيت موجود رهي ٿي. جنهن ڪري انسانَ حوب کان خوب تر 
جي ڳولا ۾ رهي ٿو۔ انهيءَ ڪري ماڻهو پنهنجي تخليقي سگه ۽ روحاني طور 
حسن سان ڇڪ سبب هڪ اهڑو جڏبو محسوس ڪري ٿو. جنهن کي عشق چت ي 
سگهجي ٿو. جِيُن تہ اهل تصوف توڙي دنيا جي فلسفين ۽ ڏاهن عشق کي ٻن 
قسمن ۾ر ورهايو آهي, هڪ عشق حقيقي ٻيو عشق مجازي. 
عشق حقيقي تائين پهچڻ جو پهريون مرحلو مجازي عشؾ کي ڄاڻايو ويو 
آهي. جيئن هڪ صوفي جو قول آهي تہ: "المج باز قنطر: الحقيقت“ يعني مجاز 
حقيقت تائين۔ .پهچڻ جي ڏاڪڻ آهي. دنيا جي عظيم ڏاهن مارڪس, ”ايرڪ 
فرامر. سارتر مارڪيوزي ۽ هربرٽ وشيره منجازي عشق کي تما گهڻي اهميت 
ڏني آهي. انهن جي نظر ۾ عشق مجازي محبت جي سمورن قسمن کان اعلي/, 
درجو آهي. انهن جي نظر ۾ مجازي عشق ك ٿي اتيناڻ ِن اندر مثيٹ يف آهي. 
انهيءَ کانسواءِ مجازي عشق جن سلسلي ۾ هيٺيان عشق جا قسم ڄاڻايا ويا 
آهن. جهڙو ڪ جئسي عشق, رومانوي عشق, جبالياتي عشق وغيرد. 


جبالياني عشمقي 
جمالياتي عشق جي مختصر وصف اها آهي ت جسالیاتي عشق اهو آهي 
جيڪو نازڪ نفيس سچو ۽ خوبصورت هجي. جنهن ۾ جنسي حوس ڪاري, 


خودغرضي منافقٹ ۽ رياڪاريءَ جو مننصر شامل تن هجي. انهيءَ عشق جو مثال 
فطرت جي تخليقي شاهڪارن ۽ ملي ٿو. جپُن باغ بهار. پهاڙ, آبشار. پکي. 
درياه ٻيلا. سج ۽ چنڊ تارا وغيره. اهل دل ماڻهو ۽ اعليٰ ذوق رکندڙ شخص 
. ار ٿن ٿا ۽ هو قدرتي حسن سان محبت ڪن ٿا 


تصوټ٫‏ شش ۽ سائين جي ايم سيد 





" طرح ماڻهو: نهوءِ جي أندر ۾ جيترو جمالياڻي مشاهدو لهندو ويندو, اوتروکي 
اهو أنسان وسيع دلُ ۽ بهادر, بي طمع ٿيندو ويتي ۽ هن جي شخصيت ۾ نکار 
اڃڻ سان گڏ وسعت ۽ گهرائڻي پيدا ٿيندي. اغڙي طرح جمالياتي عشق جي جذبي 
هيٺ آيل انسان آفاقي ۽ اگ ويندو. جمالياتي عشق ۾ر عدل ۽ 
انصاف جا جذبا شامل هجن ٿا: جنهن ڪڙي جمالياٿي عشق جو بنیادي مقصد 
اعليٰ اصولن ساڻ محبّت ۽ بڻاءِ باهمي لاءِ جدوجهْدَ ڪرڻ, سموري انسانيٹ لاءِ 
اُمن ۽ سڪون جي جاکوڙ ڪرڻ َ وطْن ۽ ڌرتي جي حب, قومي ۽ تاريخي روايتن 
سان پيار ۽ هڪ اعليٰ انساني سٽاج تخليق ڪرڻ ‏ قوندو آهي. سڇو جمالياتي 
عاشق, انسان دوست, امن پسند, اصرول پرست' ۾ غدل انصاف چاهيندڙ هوندو 
آهي, بي طمعي. بهادري, سڄائي سندس شخضيت جو حصو هوندا آهن. 


رومانوي چ 

مجازي عشق جو هڪ قسر رومانوي عشق بہ آهي. يورپ ۾ ان 
جي زور ڪري رهبانيت جي فڪر جنر ورتو. جڏهن تہ هندستان, چين ۾ر وري 
ٻڌمٽ جي زور سبب ويدانتي فڪر وڏيو ويجهو ايراڻ ۾ مانيءَ جي مذهب دنيا 
جي تياڳڅ جو سبق ڏنو. انهن سمورين مذهبي. تحريڪن سبب جنس کي لنديو 
ويو. جنسي عمل کي خراب ۽ غلط يي تجرد تي زور ڏنو ويو. ساڳي طرح ُ 
کوڙ سارن مُلڪن ۾ زرعي سماجي نظام لاڳو ٿيڻ کانپوءِ مرد ۽ عورت جي وچ 
 .‏ او اي وين جڏهن تہ أن کان اڳ قبيلاگي سماج ۾ 
عورت ايترو پابند نہ هئي ۽ اُٿِين جڏهن عورت ۽ مرد جي وج ۾ ويڇا وڌي ويا 
تہ ان کان کي رومانوي عشُق جو آغاز ٿيو. رومين جي اقتدار واري دور ۾ 
فرٳئس ۽ اسڀين جي مقامي ٻولين ۾ جنگ ۽ جدل, جربٌت, بهادري ۽ عشق جي 
ناڪامیيابي جي قصن کي شاعريء“َ ۽ بيان ڪير ويو ۽ انهيءَ شاعري کي 
"رومان" جو نالو ڏنو ويو. ررمانوي عشُىي جو اصطلاح انهن قصن جي يا«گار 
آهي. رومانوي عشق ضبط ننس. پاڪيزگي, عصمت ۽ ايتثار جا تصير ڏئا. 
دنيا جي سموري عظير شاعري رومانوي عشق جيٰ پيداوار آهي.., ُ 





تصرف, عشي ۽.سائين جي ايم سيد 


جديد دور ۾ عشق جو جنسي نظريو فراثيڊ ڏتو. سندس سوج موجڄپ انسان 
۾ کاڌي جي خواهش جيان جنسي بک ب پيدا ٿگي ٿي. هو چوي ٿو تہ عشق يا 
محبت هڪ خاص جس جذبو آهي ۽ انسان جي قطري ضرورت آهي. اهو جذبو 
ماڻهوءِ جي سمورين فطري ضرورتن مٿان حاوي آهي ۽ اُن جذبي جي ڇانڻجڻ 
وقت انسان ۽ حيوان ۾ ڪوب فرق ن ٿو رهي. فراگيڊ موجب مرد پنهنجي جنسي 
خواهش سيب هر عورت سان جنسي محبت ڪري ٿو. پوءِ ڀل کي رشتي ناتي 
سان اها سندس لاءِ ڪيڏي مقدس ڇو ن هجي. انهيءَ جنسي جذبي سبب ٿي 
اڪثر ڪري پٽ پنهنجي ماِ سان ۽ ڌيءَ پنهنجي پي؛ سان وڌيڪ محبت ڪري 
ٿي. فرأئيڊ مڪمل طور تي عشق کي هڪ جنسي جذبو سمجهي ٿو ۽ هن وٽ َ 
عثبق ۽ سيڪس ۾ ڪوب فر ناهي. هن جي نظر ۾ تہ جنسي محروميءَ جو ٻيو 
نالو عشق آهي۔ جنسي طور مطمگن ماڻهو ڪڏهن بہ عشق ڏانهن مال نہ ٿو 
.. نه ڪر رئيڊ جنسي عمل کي عش مججازيءَ جو لاڙسي جز سمجهي 
ٿو. ؛ ٬‏ 

حقثيقت ۾ ڏسجي ت مجازي عشق بابت ڏنل فرائڊ جو تصرر بنيادي طور 
غلط آهي. ڇاڪاڻ ت هن عشق جهڙي اعليٰ جذبي کي رڳو جنس تائين محدود 
يون .؟ 

اهڙي طرح جيڪڏهن ڏسجي ت رهبر سنڌ ساٿين جي ايم سيد بہ عشق جاٴ 
بنيادي ٻ مرحلا ڏسيا: (1) حقيڻي عشق ۽ (2) مجازي عشق. مڄازي عشق 
بابت پنهنجي خيائن جو اظهار ڪندي سائين ج يً اير سيد پنهنجي ڪتاب "ديار 
دل داستان محبت'" ۾ر لکيو آهي ثہ: ُٰ 

مجازي محبت پر هيئين قسمن جي محبت کي شمار ڪري سگهجي ٿو: 
(1) شخصن جي محبت (2) قوم جي محبت (3) أُنسان ذات جي محبت (4) 
صورت جي محبت (5) سيرت جي محبت (6) جنسي خواهش جي محبت (7) 
نالي ناموس جي محبت (8) مال ملڪيت جي محبت (9) اقتدار جي محبت 
(10) اولاد جي محبت. ٴ٫‏ 





تصف, عشق ۽ سائين جي ايم سيد 





اهڙي طرح وري سائين مجازي عشق گي ٿن شين سان منصوب ڪيو آهي: 
(1) جسماني (2) ظاهري () فائي. 

مجازي عشق کي ٿن درجن ۾ ورهايو ويو آهي: (1) تا 
)2( قوم جي محبت (3) انسانذات جي محبت. 

انهڻ عشق جي ٿنهي مرحلن تي غيالڻ جو اظهار ڪندي نائين جي ايمر 
سيد لکي ٿو تہ: 

'مجازي دنيا پر شخصي محيت جو درجو ابتذائي تعليم جي مال آهي. 
اُتان ترقي ڪري جڏهن ماڻهو قومي محبت جي درجي تي اچي ٿو تہ محبت جي 
ابتدائي ۽ ثانوي درس کي پورو ڪري پري جي ڪاليج ۽ داخل ٿيو آهي پر اُها 
تعليم بہ مڪمل نہ چتُيي جيستائين اتان ترقي ڪري ساڻهو انسانذات جيِ 
محبت سات پاڻ نہ سينگاريو آهي. اهو مجازي محبت جو اعليٰ درجو آهي. 
جنهن کي يونيورسٽيءَ جي تعليم سان مشابهټ٬ڻي‏ سگهجي ٿي." 
مڄاڙي عشق جي فائدن بابت سائين جي اير سيد هيگن اظهار خیال ڪيو 


آهي تہ: ‬ 
مجازي عشق مون کي دنياوي خسيس ڳالهين کان مٿي ڪري اولالعزمي 
ڏانهن راغب ڪيو. 


۔- مجازي عشؽ دل مان خوف ڪڍي بي ڊپو بنايو.َ 

مجازي عشق خود مطلبي» کان پاسو ڪري قرباني سيکاري. 

مجازي عشق پاڻ سجاڻڻ جي راھ ڏيكاري. ٍ 

مجاڙي عشق دٺيا جي مختلف بي جان نظرين جي معٽيٰ ۽ متصد کاڻ واقف 
سو: : ٍ : 

۔ مجازي عشق مون کي بتن جي بنائخ ۽ ڊاهڻ جي راز کان واقف ڪيو. 
...اي عشق مون کي ات دائمي انقلاب 
.ين : 
70970909790 
س-۔ مجازي عشق مون کي خبر ڏني تہ دائرهِ عٿل کان مٿي ب ڪا دنيا آهي. 

-- مجازي عشق صنفاتي (مادي) داثري ۾ رهځ باوجود حقيقت ڏانهن منهنجي 
رهبري ڪئي. 





تصوف. عشّق ۽ سائين جي ايم سيد 


جيُن اسان واضح ڪري آيا آهيون تہ بنيیادي طور تي عشق جا ٻہ قسمر 
آهن. هڪ عشق مجازي ٻيو عشق حقيقي. عشق حقيقي جي تصرر جو آغاز 
افلاطون جي مثاليٹ پسنديءَ کان ٿيو. هن حقيقت ڪبريٰ يا عين العيون کي 
حسن أزل جو نالو ڏنو. جيڪو هن جي خيال ۾ سسوري ڪاثنات جي حسن ۽ 
جمال جو سرچشمو ۽ ماځذ آهي يا کڻي ائين پسُجي ت انساني روحن جي تخليق 
هڪ ذات احد مان ٿي ۽ هن جهان پر اچي روح مادي ۾ ثيد ٿي ويا ۽ اُهي هر 
وقت پنهنجي اصل ڏانهن واپس وڄخ ۽ ٻيهر ان سان وصال ڪر لاءِ بي قرار 
آهن. انهيءَ ڪشش کي عشق حقيقي جو نانءُ ڏنو ويو. 


فلاطينوس حسن أزل جي عشق کي عشق جو نالو ڏنو. عشضق جو اُهو ُ 


فلاطوني نظريو وحدت الوجودي صوفين جي فطرت ۾ مُلي ٿو. جسُن مولانا 
روميءَ جي هڪ مثُنويءَ جو ترجمو آهي تہ "سمررا حسين الله جا آئينا آهن. انهن 
جي معشوڻيءَ ۾ هن جو مطلوبي عڪس آهي." اهو عڪس کي اصل ۽ حسن 
ازل جو پاڇو آهي. فلاطينوس جي فڪر جا اثر مسيحي ۽ مسلمان صوفين تي 
پيا. مسلمان صوفين عشق حقيقي جو تصرر اتان ورتو. صرفين جو چرڻ آهي 


تہ. "نسان جي حسن ۽ جمال ۾ محبوب حقيقي جو حسن جلو؛ گر آهي. ان لاءِ 
ڪنهن حسين شخص سان عشق ڪرڻ ڄڻ أڻ سڌي طرح محبوب حقيقي سان 
محبت ڪرڻ آهي. 

اهڙي طرح وري ڪجه ڏاهن عشق حقيقي جي هيءَ وصف بيان ڪي آهي 
تہ, "حقيقي عشق مان مراد حسن, صداقت, سچائي, نيڪي ۽ اخلاق جو اعليٰ 
درجو ماخ آهي." ‏ . ٰ 

حقيقي عشق ۾ ورتل انسان جي دل يترو تہ وسيع ٿي وڃيِ ٿي جو هو 
سموري انسانيت جو درد پنهنڄي اندر ۾ِ محسوس ڪري ٿو. اُهو ٿي سبب آهي 
جو اهي صوفي جن جي دل تي عشق حقيقيءَ جو پاڇو پيو انهن سماج پر نيڪي. 
انصاف, سچائي. صداقت قائر ڪزڻ لاءِ ظلر خلاف بغاوت جو جهنبو بلند 
ڪير. انهن پنهنجي آس پاس جي عوام کي غلامي مان آزادي ڏيارڻ لاءِ عملي 


بت 


- 


جدوجهد ڪٌِي تہ جيُن ماڻهز ذهني, جسماني ۽ روحاني آزادي حاصل ڪري 
عنل ۽ انصاف ۽ امن چي واٽ وٺن ۽ مطمُّن ٿي واحد لاشريڪ جي عبادت 
عشق حقيقي بابت سائين جي ايہ سيد پنهنجي خيالن جو اظهار هيُن 
ڪيو آهي تہ: "عشق حقيقي مجازي مرحلا طٌُ ڪرڻ بعد شروع ٿکُي ٿو, غخدا 
جي سڃاڻپ لاءِ ميدان مجازي عشق ۾ هموار ٿگي ٿو. تنهن ڪري مجازي ۽ 
حقيقت کي جدا ن ٿو ڪري سگهجي. اهي رڳو عشق جا مرحلا آهن." 
ٻگي هٿڌ سائين لکي ٿو ت؛ ِ‫ 
"عشق جي ٻنهي درجن (مجازي ۽ حقيقي) ۾ مطلوب شئٌي کي معشرق يا 
مقصد جي نالي سان سڏيو ويو آهي. پر هڪ ٿکين قسم جو عشق بہ ٿي ٿو. 
جيڪو آهي ينان مقصد ۽ معشٰق جي عشق ۽ اهو آهي خود عشق سان عشق ۽ 
حقيقت ۾ ڏسجي تہ عشق براءِ عشق ٿي بهترين ۽ اعليٰ عشق آهي." 
عشق حٿيڻيءَ کي سائين جي اير سيد هيٺين قسمن ۾ ورهايو آهي: 
)1( اللاجي محبت (2) رسولن جي محبت (3) مذهبي عڻيدن جي محيت (4) َ 
اعليٰ اخلاقي اصولن جي محپت (5) علر جي محبتَ (6) عشقِ سان محبت 
(7) عمل صالح سان محبٿ. 5 
ساڻين جي اي سيد جي حقيقي عشق بابت ڏنل تضور کي جيڪڏهن 
ڏسڄي تہ افلاطون کان وٺي اڄ تائين جي ڏاهن تَوڙي عالمن ۽ صوفين عشق 
حقيڻي اعليٰ اخلاقي اصولن سان محبت کي قرار ڏنو آهي. ڇاڪاڻ تہ اعليٰ 
اغلاقي اصولن سان محبت ڪندڙ ماڻهو ٿي خداً سان محبت ڪندڙ, انسان سان 
محبت ڪندڙ. بهادر, بي ڊپو. بي طمع ۽ عدل انصاف جو گهرجاگو هوندو 
وحده جي وڍيا. الا الله سين اورين, 
هنيگو حقيقت گڏيو, طريقت تورين, 
معرفت جي ماٺ سين. ڏيساندر ڏورين, 
سک ن۔ ستا ڪڏهين, ويهي ن ووڙين, 
ڪلنهگون ڪورين, عاشق عبداللطيف چڇتُي. 


تصڊف., عشق ۽ سائين جي ايم سيد 


تصوف ۽ عشق اهو رستو آهي جحيڪر انسان کي ڪاثنات جا راز ۽ 
متصد حيات سمجهاٿي »۽ سجهائي ثو. حقيقت پر ڌسجي ن ماڻهوءَ کي 
بلهباڻي وحود ت “اهر ولعد“) هن 0 ادن 
جي تجرٳبي ڪر وقت تيي ٿو. عشق ماڻهوءَ جو اهو پهريون عمل آي جنهن 
مر گيس پنهنجي خونډانناڻ ڪيا سموري فيضلي جو اڻار ياڻاوت 
مح ون ٿئندو آهي نهر ري ڪضق يسان كناڪاخاٹ ڄا با ڄاڪ 
تجسس ڏياري ٹؽؿ ففاهڻت. صوفي ازمر اتفٽڙف) اننتتان جي اندر ۽ اجيڪو 
پهريون سوال اڀاري ٿو سو هيءُ آهي تم: 

”مان ڪير آهيان؟" 

هن ڪاقيات ٿي سمڪهزقالاءِ سموري يٹ ني ٫لاڻي‏ لا آو 
ضروري آه أتذهي فرد اه وّحاڻي تہ هو "پا ڇا آهي؟ ان لا لي صوفين 
انسانن کي اهو تال الال تم ”پنهنجو پاڻ سڃاڻ- ان کان پوءِ سوييرحلو اجي 
ٿو زنداڳيءَ <ر متصد. پا سجاقب کاڻ وء ماڻهوءَ جہ ماتهوءَ سان رشتو 
مضبوط ني ٿو ۽ انسان پنهنجي زندگي چي سصڀڻ ڪائات حي تششلضيجي 
نب حاڻي ٿو, اهزي آلرح حدخاانمان ڪاناد ات نهنج تظڅلشيٰ درجي 
۽ تخليقي سبب يا مقصد کان راقف ٿٌُي ٿو تہ پوءِ هن جي اندر عمل جي 
قوت پيدا ٿئي ٿي جيڪا کيس محبټ تچ اه 
سات <ي بلي ۽ ڪائنهجي اي لاء آهن ان سندس دل ۾ 
بغاوت پيدا ٿيندي آهي. انهن سڀني ننين خلاف جيڪِي أئسايڀت جي. محبت 
جي. عدل ۽ انصاف جي نني ڪن ٿيون. صوشي آزمر جيو حقيقى بنياد. 
سجاڻي, علم. غشضقء بفادت آهن. سڃو صوقن قهيشتانشل جي گولا ۾ 
رهي ٿو. عشق 'سندس رهنما هجي تراڄ بخارت اٺ حياظبا. ني چڇي 
ٿو. اهو ئي ټيب آهي جو سائين جي اب سند اك هي ناڪ جو 
بنيادي متو بنائي عالم کي هڪ اڪليٰ آدرش ۽ پيغامر يڻ گهريو آهي. 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪنتاي کيو 
0 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ تسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 


انڌي ماءُ ڄڻيندي آهى اونڌا سونڌا ٻاَ 
9 . ...اج 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * ر ك َ .8 ن9 اه ٽي 
چُرندڙ, ڪَرَندڙ, اوسيئكڑو ڪَندڙ, ڀاڙي, کاڻو, ڀاڄوڪَرُ, ڪاوڙيل ۽ 
)وھ * * * را ين ٌُ۱ھ * 
9-9 ِ‫ 5 + *2 ها ِ‫ ٽ= هه 
: پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاتو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كڻي ڪمپيرٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنمل 00015-۾ ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌ. ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي اڻِڻَ جي أىنَ رکون ٿا 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻِ ڪُوڙو آهي. 
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* َ‪ -يھو. ۽ # 6“# ۽ ؟ُ ڄَ 2 ِ‫ 
اَهڙيءَ طرح پَڑهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
» پھو له # اک -- و . ٴ َ‬ 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپَنَ ڪا حخُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
0با[ل) ]17+0[16[٣6‏ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهڙي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَبئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٽ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 1 رهندا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊجيٽاٽيز 01116 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن 1[ ڊِڄيٽاٽيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهاتئڻ 0150100008 
۽ ٍَ 7 . - ڳپ تن 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

“ َ‫ تا اَ25ر ان َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَٽَنِ سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن: گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 

ٍٍَ 7 ًٍٍ 7 9 ِن )۽ 

گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

َ 7 * “ ” _ه- 85 “ “” 

جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 


ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَُنج ھر پٻهاڙ ڇَپن ٿا؛ 


ٴٌ* 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن, اڄڪلھ نيلا ..“ آهن: 
گيٿ ہي هصهڻ گوريلا آهسن .1 


هي بيٹ آٿي, هي بَم- گولو, 

جيڪن پر کئيڻ. جيڪي پڊ کين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرّڻُ ن آ, هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ پر رات ڪَيا راڙا٫‏ تنهن هَڏَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ - 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهہ ۽ 
5 7 . اه 3 “ 
عمل جو دور آهي., اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڑهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 5 ع0”[101٣‏ اڻجاڻن ء نادانن جي هٽن مر رهنديون. پَنًَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو., ڇالاءِ ۽ ڪينشئن جهڙن سوالن کي 
هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق. پر فرض ۽ اڻٽر گهر ح 0090149616 
160655100 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڑهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تاتين پهچاتڻڻ 


جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
اھ ٴ” مه ” ٌ# پڊ ٴ“ ھ 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ “”* ٻ.“* ”َ‫ ٴ* ٻ*“* ۾ ٴ* +* ۽ 
ڳاڙها توڙي نيرا٫‏ ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


“* # ها ۾ ۾ َ‪ “ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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